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JEZIS V EVANGELIICH

Evangelium podle Marka
1. Uvod do evangelii jako specifického literarniho druhu

Chceme-li studovat kiestanské kofeny Evropy, musime studovat evangelia a Pavlovy listy
jako zakladni kfestanské dokumenty.

1.1 Nazev ,,evangelium“

,dobrou zpravu®, zpravidla o vitézstvi v bitvé (maratonsky bézec). Nabozenské zabarveni pojem
dostal v LXX, kde je tak do fectiny piekladano hebrejské basar. Oznacuje ,,0znameni spasy* (srv. Iz
61,1; 52,7). Nikdy se vSak toto pojmenovani nevztahuje na pisemny dokument.

Jména evangelistit Matous, Marek, Lukas a Jan jsou pfifazena pozd¢ji, a to pro jejich rozliseni
jednoho od druhého. Je totiz pravdépodobné, Ze pted jejich shroméazdénim do spole¢né kolekce
evangelia kolovala jako anonymni spisy. Teprve boj proti herezim piivedlo cirkev k potiebé
explicitné vyjadfit jejich apostolsky plivod a tedy jejich autoritu.

To, ze evangelia jsou 4 a Ze mezi nimi existuji zjevné rozpory (napf. ve chronologii JeziSova
umucent, ve sledu a lokalizaci zjeveni Zmrtvychvstalého, atd.) pisobilo od po¢atku problémy. Cirkev
vSak od poc¢atku uznava pozitivni hodnotu ¢tyt evangelii i pies jejich zdanlivé vzajemné rozpory.

1.2 Literarni druh a zdakladni struktura evangelii

Evangelia jsou novym literdrnim druhem, avsak rozbor jejich vnitini struktury ukazuje, ze
maji urCité kofeny v dfivéjSich literarnich modelech. Nejvyrazngj$i paralelou evangelii
s Pentateuchem je velikoncni haggada (= vypravéni), skrze niz Izrael zptitomiuje G¢inky spasonosné
davné udalosti.

Charakteristickym rysem vypravéni je zdpletka, jejiZz rozuzleni vSak pfijde az v zavéru. Je
potfeba mit na mysli 4 zékladni hlediska (perspektivy) evangelniho vypravéni: vypravéce, osob,
zapletky, Ctenafe.

Evangelia jsou napséana z velikonocniho hlediska, avSak kontemplovan je JeZi§ pozemsky,
predevsim jako uktizovany. Tvofi se tak neustdlé napcti mezi minulosti, pfitomnosti a budoucnosti,
mezi vzpominkou, pfitomnosti a nadéji. Je to zplisob vypravéni, ktery je zrozen z viry, a k vife ma
piivadét. Prave to je tim, co je specifické literarni formé ,,evangelium®.

1.3 Synopticka otazka

MatousSovo, Markovo a LukaSovo evangelium jsou na rozdil od Janova ,,synoptickymi‘
evangelii pro tyto na prvni pohled patrné shodné znaky:

a) zapracovany material: z velké ¢asti u Mt, Mk a Lk shodny, zatimco u Jn témé&f uplné jiny;

b) posloupnost zpracovaného materidlu: téméf identickd jak v celkové struktufe, tak uvniti
jednotlivych oddil;

¢) formulace: u synoptikli nékdy témét identicka jak pro JeziSovy skutky, tak pro jeho slova.

Je to diky pisemnému kontaktu pti redakci jednotlivych evangelii.

Zakladni hypotézou, kterd vznik evangelii vysvétluje, je hypotéza dvou pramenii. Prvnim
sepsanym evangeliem bylo evangelium Markovo (Mk), které pak slouZilo jako pramen evangeliim
LukéaSovu (Lk) a Matousovu (Mt). Jeho autofi pak méli k dispozici dal§i pramen, tzv. pramen
JeziSovych vyrokl (Q, od némeckého ,,Quelle*) a dal§i materialy.



Mk Q

Mt Lk

Evangelisté jsou vlastné ,,redaktofi®, kteti shromazd'ovali pisemné tradice o JeziSovi,
uspotadali je a prevypravéli je svym komunitam. Jejich vypraveéni se 1isi podle toho, kde zili, kdo
byli, jakym komunitam a v jakych situacich psali.

2. Evangelium podle Marka
Uvod

Evangelium vznika ve zvlaStnim kontextu pronasledovani nebo pfipravy na né. Je tato situace
poucna pro nabozensky motivované pronasledovani dnes?

1. Autor, doba a misto vzniku

Biskup Papias z Hierapole (kolem r. 130 po Kr.) pfipsal tuto knihu Markovi; odtud je tedy
toto jméno az dodnes spojeno s timto evangeliem. Marek mél, jako zék a tlumocnik apostola Petra,
sepsat Panova slova a skutky tak, jak si to pamatoval z jeho uceni, a to pfesné, tiebaze ne v presném
pofadi. Poukaz na Markovu tlumocnickou cinnost mél podpofit hodnovérnost a autoritu jeho
evangelia.

Identifikace Marka s Janem Markem z Jeruzaléma (Sk 12,12.25; 13,5; 15,36-39; 1P 5,13) neni
opravnénd. Otdzka autorstvi ziistava zcela oteviena a nelze ji rozhodnout. Evangelista Marek ptejal
totiZ riznorodé tradice, takZe z jazykovych vlastnosti nelze usoudit na jedinou osobu pisatele.

Za dobu vzniku evangelia je pfijiman rok 70, resp. rok pted nim. Mk 13 je sice poznamenana
zkuSenostmi z zidovské valky (66-70 po Kr.); zni¢eni chrdmu (70 po Kr.) v§ak zde naznaceno neni.
Z téchto udajl se vSeobecné vyvozuje, Ze Markovo evangelium bylo sepsdno tésné pied zni¢enim
Jeruzaléma Rimany.

Za misto vzniku je povazovan Rim. Tato tradice je jiz velice stara; zcela jisté se odvolava jiz
na Klementa z Alexandrie (asi 140-216 po Kr.).

2. Charakter evangelia

Markovo evangelium je prvnim pisemnym uspotfadanim tradic od JeZiSe a o JeZiSovi. Potadi
li¢eni jednotlivych udalosti nesouhlasi s jejich skutenym pribéhem. Ale to ani autor nemél
v umyslu. Stavba evangelia totiz sleduje déjiny spasy. Podle Markovy presentace trvala JeziSova
vefejna ¢innost pouze jediny rok. Zemépisny ramec je volen tak, aby Jezi§ vykonal cestu z Galileje
do Jeruzaléma. Toto schéma potom pouziji i ostatni dva synoptikové, Matous a Lukas: Cinnost
v Galileji — cesta do Jeruzaléma — udélosti v Jeruzalémé.

Jelikoz Marek cCasto pieklada hebrejské a aramejské vyrazy do fectiny (5,41; 7,11) a vysvétluje
zidovské obyceje (7,3n; 15,42), je vSeobecné piijiméano, Ze toto evangelium bylo napsano pro
kfestany z pohanského prostiedi Rimské fise.

Marek neni zddnym velkym stylistou. PiSe jednoduchym zpiisobem, véty stavi vedle sebe a
spojuje je jednoduse spojkou "a". Cesky ekumenicky pieklad tento styl podstatné uhladil. Stagi jej
srovnat napt. s Kralickou Bibli.

Marek pro své evangelium pravdépodobné pouZil vicero prredloh:

* Vypravéni o neobycejnych JeziSovych divech, napt. 4,35-41; 5,1-20



e Spory, napt. 2,15 -3,6

* Podobenstvi, napf. 4,2-8.26-32

* PasSijové vypravéni a jemu piedchazejici udalosti: 8,27-33; 9,2nn; 14,1nn.

Marek tyto tradice piejima, spojuje a usporadava tak, aby odpovidaly jeho teologickému
zaméru: Jezis, Mesias a Bozi Syn nés vykoupil skrze utrpeni, smrt a zmrtvychvstani.

2.3 Zamér evangelia

Marek piSe evangelium v dobé, kdy je (prave) vira v Jezise Krista napadana. JeziSovi uc¢ednici
jsou pronasledovani. Ti, kdo véfi, jsou ohrozovani, historickd osoba JeziSe z Nazaretu vybledla ve
vzpominkach. Evangelium o JeziSoveé smrti a vzkiiseni, o cesté u¢edniki s JeziSem a o pokracujicim
JeziSove zjevovani pravé v dobach zkousky povzbuzuje k nasledovani.

Jezi§ je Mesias (= Kristus, Pomazany). Je Bozi Syn. S nim zapocal ¢as spasy (Mk 1,14).
Ptemaha vSechny Bohu neptatelské sily (nemoci, démony, hiichy) a ohlaSuje Bozi vili. Jeho utrpeni
a smrt nejsou nesmyslné, nybrz jsou znamenimi jeho posledniho odevzdani se. Stanou se tak
smysluplnymi pro ¢lovéka a umoznuji spasu. Takto to vSak mize byt pochopeno teprve ve svétle
vzkiiSeni. Béhem svého pozemského Zivota JeZi§ zakazuje, aby byl oznacovan za "Boziho svatého",
za MesidSe. Nevystupuje jako ten, ktery je mocny, nybrz praveé ve své bezmoci a jako ukfizovany je
Synem Bozim (Mk 15,39).

Mesiasova cesta je cestou ve skrytosti, ktera mize byt velice snadno Spatn¢ pochopena. Proto
Marek stdle znovu pouziva vlastniho prostiedku — tzv. "mesiaSského tajemstvi" a "ptikazu mlcet".
Nejen JeziSovym uc¢ednikiim je zapovézeno vyznavat ho jako Mesiase a Boziho svatého (srov. 8,29n),
ale také démontm (napt. 1,24; 3,11n) a uzdravenym (napft. 1,44n; 5,43). K teologickym vypoveédim
jednotlivych JeziSovych titulti se podrobnéji vratime pozdéji.

Od Mk 8,27 je popisovéna JeZiSova cesta, "cesta MesiaSova". Nejednd se o Zadné triumfalni
tazeni, ale jde o cestu nasledovani s novymi, radikdlnimi pozadavky. Prvni velkéd ¢ast evangelia
ukazuje, ze s JeziSem zapocala doba spasy a Ze piiSlo Bozi kralovstvi: Biih a jeho kralovstvi se staly
v JeziSovi a jeho Cinech pfitomnymi.

2.4 Stavba Markova evangelia

Markovo evangelium ukazuje JezZiSovu cestu od jeho prvniho vystoupeni v Galileji az do
Jeruzaléma. Mizeme ho roz¢lenit napf. takto:

(1) Priprava JeziSova pusobeni (1,1-13)

1,1-13 vypravi o JeziSové ptredchudci a o JeziSové kitu a pokusSeni.

(2) JeziSovo pusobeni v Galileji (1,14 — 8,26)

Jezis vyzyva k obrdceni a vife v jeho nové radostné poselstvi. Soucasné se vSak také ukazuji
té3kosti, které piisobi Zidé a piedevsim jejich zdstupci — farizejové a jejich ulitelé Zdikona.

1,14 — 3,12 ohlaSuje mocné Jezisovo vystoupeni: jeho slovo osvobozuje (1,21-28); jeho slovo
uzdravuje (1,29-45); jeho slovo odpousti (2,1-17). Rovnéz odpovédi na kritické otazky kolem postu
(2,18-22) a ptikazani soboty (2,23 — 3,6) ukazuji osvobozujici a vykupujici plsobeni JeZiSova
poselstvi.
tento oddil zacind vyvolenim Dvanacti (3,13-19). Evangelista mluvi o nepochopeni pifibuznych
(3,20n.33-35) a odmitnuti ve vlastnim domové (6,1-6a). Tajemstvi Boziho kralovstvi Jezi$
piedstavuje v podobenstvich (4,1-34); zazraky jsou znamenimi Bozi vlady a provokuji otazku po
JeziSovi jako divotvircei: "Kdo je to ...?" (4,35 —5,43)

6,6b — 8,26 vyzyva kvife vevangelium. I tento oddil zacina zminkou o JeziSovych
ucednicich: vyslani Dvandcti (6,6b-13) a jejich ndvrat (6,30n). Zatfazen je zde i Herodv usudek, ze
Jezis je vzkitiSeny Jan Kititel (6,14-16), nasleduje vypravéni o osudu Jana Kititele (6,17-29). JeziSova
starost o uc¢edniky a lid se ukazuje v jeho zazracich (6,30-56). Po sporu o tom, co je Cisté a necisté,



ve které se ukazuje, e jsou odstranény piekazky mezi Zidy a pohany (7,1-23), nasleduji tii zazraky
na Gzemi pohanti (7,24 — 8,10) a dva spory s farizeji (8,11-21). Cely oddil je uzavien vypravénim o
uzdraveni slepého (8,22-26). Jezisuv ptiklon k pohantim nardzi nejen na nepochopeni farizeji a
ucitell Zakona, ale i u¢ednikti. Kdy se jim oteviou oci, tak jako se to stalo onomu slepci?

(3) Na cesté do Jeruzaléma (8,27 — 10,52)

8,27 — 9,29: Ucednici jsou uvedeni do tajemstvi JeziSovy cesty; jedna se o cestu trpiciho
Mesiase, ktery vyzyva k nasledovani.

9,30-50 dava pokyny pro JeziSovo spolecenstvi. Po druhém ohldSeni svého utrpeni Jezi§ odmita
v komunité rozdélovani podle poradi dilezitosti, varuje pied svody. Diskutuje dale se svymi
stoupenci nepatficimi k okruhu ucednikti a ukazuje, ze u€ednici maji byt soli.

10,1-51 pojednava o nasledovani JeziSe. Jak maji zit jeho ucednici? Mluvi o tématech jako
manzelstvi, déti, bohatstvi, panovani a sluzb&. V centru vSeho se nachézi treti ohlaseni JeziSova
utrpeni a vzkiiSeni. Aby ctenaf mohl JeziSe nasledovat, museji se mu oteviit oci tak jako uzdravenému
Bartimeovi.

(4) Posledni JeziSovy dny v Jeruzalémé (11,1 — 13,37)

V Markové evangeliu jde Jezi$ do Jeruzaléma pouze jednou. Tam se jeho zivot naplni.

11,1 — 12,12 je poznamenano JeziSovym sporem se zastupci Zidovstvi a jeho prorockym
vystoupenim.

12,13-44 nam ukazuje JeZiSe jako mesianského ucitele. Odpovida na otdzky protivnikd a
poukazuje na ptiklad vdovy, ktera zcela dala samu sebe.

13,1-37 piinasi zavérecnou fe€. Vrcholem feci je pfichod Syna ¢lovéka.

(5) JeziSovo utrpeni a vzkriSeni (14,1 — 16,8)

Tu a tam je Markovo evangelium nazyvano zpravou o JeziSove utrpeni a vzkiiSeni s
dlouhym uvodem. Ve 14,1 — 16,8 se Jezisuv zivot napliiuje. Evangelium ptivodné koncilo zpravou
o hriize a uzase Zen. 16,9-20 je pozdé&jsi ptidavek. Tyto verSe poukazuji na to, jak bylo poselstvi o
vzkitiseni Uktizovaného neocekavané, neobvyklé a neuvétitelné.

3. Zavér
Evangelium je napsano v konkrétnim historickém kontextu. Jednotlivé perikopy hovofti

v kontextu naseho zivota novym, zivym jazykem. Je na nds, jak je budeme umét pouZit pro na§
Zivot.

Evangelium podle Matouse
Uvod

Evangelium podle Matouse mtize byt cenné pro dnes$ni dobu v tom, Ze je odrazem prvniho
nabozenského konfliktu mezi nové vzniklym kiestanstvim a Zidovstvim, coz je podobna situace,
které bude muset kiestanstvi Celit v konfliktu s islamem. Lze se z evangelia pro tuto situaci né¢emu
naucit? Je proto uzite¢né tento text studovat.

1. Autor, doba a misto vzniku

Biskup Papias z Hierapole (2. stol. po Kr.) piSe ve svém "Vykladu Panovych slov": "Matou§
sesbiral slova v hebrejské feci a vylozil je". Historickd hodnota této zpravy neni velka: Matousovo
evangelium neni napsano v hebrejské, nybrz v recké fe€i. RovnéZ minéni, Ze autorem je apostol
Matous, celnik (Mt 9,9) je podle sou€asného badani biblickych véd jiz dale neudrzitelné. Kromé toho,
nadpis "Evangelium podle Matouse" pochazi, stejné tak jako u ostatnich evangelii, teprve z roku 150
po Kr. Dnes vime, Ze Matous je ovlivnén Markem. Pfejal jak velkou ¢ast Markovy latky, tak také
stavbu Markova evangelia: Galilea — cesta do Jeruzaléma — udalosti v Jeruzalém¢. Pouziva nejen



Marka, ale také "Pramene JeziSovych vyroki" ("Logienquelle", oznacovany "Q"), ktery se ndm
ovSem nezachoval, a také mnoho latky vlastni.

Autorem byl pravdépodobné fecky mluvici zidoktestan. Stoji v tradici, ktera JeziSovo
poselstvi siln€ji promyslela na zidovském pozadi. V zadném piipad¢ vSak nechce, aby se pohang,
cht&ji-li se stat kiestany, nejprve museli stat Zidy. Kiestanstvi je otevieno pro viechny; cilem
JeziSova poselstvi je cely svét. Za misto, kde bylo evangelium sepsano, se dnes povazuje néjaké mésto
v Syrii; mozna jim dokonce bylo hlavni mésto, Antiochie. Pro toto mésto by souhlasilo, ze zde zila
velka zidokfestanska komunita, ktera se musela vypoiadavat s Zidy, kteti kiestany nebyli. Dal§im
argumentem, ktery mluvi pro vznik evangelia v Antiochii je to, ze se Mt da dosvédcit ve spisech
Ignace z Antiochie (69/70 — 107/108). Jelikoz Ignac zemfel jako mucednik za cisafe Trajana (ten
panoval v letech 98 — 117), muselo evangelium vzniknout mezi lety 70 (vznik Mk) a asi 110. Jako
pravdépodobna doba vzniku je pfijimano obdobi kolem roku 80 po. Kr.

2. Divod sepsani evangelia

Matous chce popsat Jezistuv zivot. Pouzivéa k tomu SZ, aby tak piedstavil udalost Jezise Krista
jako zjeveni Boha. Pfitom se netdze, v jakém vztahu mezi sebou stoji jednotliva pouZivana SZ mista.
Slouzi si tehdy obvyklymi exegetickymi metodami. Nepracuje historicko-kriticky, nybrz asocia¢né
(= spojovani skrze mys$lenkové predstavy ve smyslu: Co mné k tomu napada?). VétSinou mu staci
pouha reminiscence.

Matous ¢te Markovo evangelium jako zpravu. Chee dokézat, Ze Jezi§ je ve SZ ohlaSenym
Mesiasem. K tomu si slouzi vypravénim zazraka. Hlasani se v tomto evangeliu déje v péti velkych
fecech. To znamend, Ze ten, ktery se prokdzal skrze své (tehdejsi) skutky jako Mesias, dnes mluvi ke
komunité. Je opravnén ohlasovat uceni a davat ptikazy. Nejde jiz v prvé fad¢ o to stat se kiest'anem,
ale byt kirestanem. Proto se zde dostava zvlastniho postaveni komunité véficich (= cirkvi).

Latku, kterou ma Matous pied sebou, usporadava velice uvédoméle. Prejatd JeziSova slova
shromazd’uje do péti fedi: Re¢ na hote (5 — 7), Misijni fe¢ (10), Re¢ o nebeském kralovstvi (= fe¢ v
podobenstvich; 13), Re¢ o Zivoté ve spoledenstvi (= komunitni fe&; 18), Slova proti u¢itelim Zakona
a farizejim (23) a Re¢ o poslednich ¢asech (= eschatologicka fe¢; 24 — 25).

Mt pouziva mnoha ustdlenych formulaci. Diky tomu si muze Ctenaf latku Iépe vtisknout do
paméti, napt.: ivod a zavér feci; shrnuti (= sumate; napt. 9,35; 10,1); formule jako "tam bude plac a
skiipéni zuba" (8,12; 13,42.50; 24,51) nebo "milosrdenstvi chci, ne obéti" (9,13; 12,7).

Zazraky jsou vypravény tak, aby byla zdiiraznéna jak JeziSova osoba, tak vira uzdraveného;
to, co je nepodstatné, Mt vypousti (napt. odkryti sttechy u Mk 2,1-12 chybi u Mt 9,1-8). JeZisova
vysostnost je zdiraznéna vypuSténim emoci a pohorSujicich rysu. I uednici jsou pfedstaveni idealngji
(srov. Mt 18,1 s Mk 9,33n, nebo Mt 8,26 s Mk 4,40). MatouSovo evangelium vzniklo ve sporu s
Zidovstvim:

3. Stavba evangelia

Mt ve své stavbé sleduje Mk: JeziSova €innost v Galileji — cesta do Jeruzaléma — naplnéni
JeziSovy cesty v Jeruzalémé — poslani ucednikid do Galileje. Mt vSak ramec evangelia rozsifuje
vypravénim o JeziSové plivodu na zacatku, a vice vypravénimi o VzkiiSeném a vyslanim do Galileje
na konci. JeziSovy fe€i jsou oramovany ivodnimi a zavéreénymi vétami, které jsou velice podobné.

(1) Vypravéni o JeziSové puvodu (1,1 —2,23)

Mt odviji Jezistv rodokmen od Abrahdma az k Josefovi (1,1-17), nasleduje vypraveéni o
narozeni (1,18-25), o vzdani pocty mudrct z vychodu (2,1-12), o uteéku do Egypta (2,13-15),
o vrazde déti v Betléme (2,16-18) a o ndvratu z Egypta (2,19-23).

(2) Priprava JeziSovy ¢innosti (3,1 — 4,11)

Mt vypravi o Janu Kititeli, o JeZiSové kitu a jeho pokuSeni.

(3) JeziSovo pusobeni v Galileji (4,12 — 18,35)



4,12-25 ukazuje JeziSovo prvni vystoupeni v Kafarnaum (4,12-17) a povolani prvnich
ucednikil stejné jako ucinek JeziSova vystoupeni (4,18-25).

5,1 — 7,29 ptinasi Re¢ na hote: fe¢ o pravé spravedInosti (ramec 5,1n; 7,28).

8,1 —9,34: JeziSovy skutky, pfedev§im vypravéni o zazra¢nych uzdravenich.

9,35 — 11,1 je druhou, Misijni feci (ramec: 10,5; 11,1).

11,2 — 12,50: Zacina rozhodnuti (Jezisiv usudek o Janu Kititeli; posouzeni JeziSovych
soucasnikil; pozvani malickych a utlacovanych).

13,1-53 je teci o nebeském kralovstvi, fe¢i v podobenstvich (ramec: 13,1nn; 13,53). K této
feci jsou pripojena v 13,54 — 17,27 dalsi vypravéni z JeziSova Zivota a poucovani ucednikti
(mj. smrt Jana Kititele; nasyceni péti tisic; JeziSova chlize po vod¢; uzdravovani nemocnych
a spory s uciteli Zakona a farizeji).

16,13 — 17,26 pojednava o nasledovani JeziSe. Dulezitymi zde jsou mesiasské vyznani
(16,16), predpoveédi utrpeni (16,21nn; 17,22nn; 20,17nn) a JeziSovo proménéni (17,1nn).
18,1 — 19,2 je teci o zivoteé kiestanského spolecenstvi (ramec: 18,1n; 19,1n).

(4) JeziSovo pusobeni v Judsku a v Jeruzalémé (19,1 — 25,46)

19,3 — 22,46: Cesta do Jeruzaléma. Mt znovu sleduje Mk s vypravénimi v podobenstvich,
uzdravovanimi a spory. S Mt 21 — vjezdem do Jeruzaléma — zalinaji posledni dny v
Jeruzalémé. Jsou poznamenany piedevsim spory s JeziSovymi protivniky.

23,1 — 26,2 je te¢ o soudu nad uciteli Zakona a farizeji (23,1 — 24,1; rdmec: 23,1; 24,1) a fe¢
o poslednich vécech a Casech (24,1 — 26,2; ramec: 24,1; 26,1n). 23,1 — 26,2 je patou feci
evangelia.

(5) JeziSovo utrpeni, smrt a vzkiiSeni (26,1 — 28,20)

26,3 — 27,66 sleduje Mk. Jedna se o pasijové vypraveéni az po JeZiSovu smrt a jeho pohteb.
28,1-20 je zavérem evangelia. Mt pfinasi oproti Mk rozsifené vypravéni o prazdném hrobé a
zjeveni VzkiiSeného v Galileji. Evangelium je zakonceno slavnostnim vyhlaSenim moci
Vzkiiseného a misijnim ukolem.

4. Teologie MatousSova evangelia

Na konci prvniho stoleti po Kr. se JeziSovi ucednici museli vyrovnavat s zidovstvim
farizejského razeni. Kdo stoji v linii SZ? Kdo je dédicem BoZiho zjeveni? Poselstvi, které Jezi$
piinesl, a poselstvi o JeZiSovi jako o Kristu, se maji znovu prodiskutovat.

Hlavni rysy MatouSovy teologie

Déjiny Izraele dosahly v JezZiSovi svého cile (srov. rodokmen Mt 1,1-17). JeZi§ je nejen
MojziSem pfislibeny prorok (Dt 18,18), ale také BoZzi Syn (1,18 — 2,23). Je Immanuel (=
Bih s ndmi; 1,20-23) a tedy zaroven ztélesnéni pravého Izraele.

S Jezisem se nejprve Izraeli (10,5; 15,24), ale potom i vSem narodiim (28,19n) oteviela
nova zivotni moznost. Touto Zivotni moznosti je spolecenstvi s JeziSem (12,49). S nim lidé
jdou v plnéni Bozi vile ddle, nez to bylo pozadovéano doposud a obvyklé (srov. 5,21-48).
Tak ma byt JeZiSovo poselstvi "kralovstvi BoZi je zde" uvedeno ve skutek.

Cirkev je novym Izraelem, ktery JezZisovo poselstvi prijal.

Pro Mk bylo nebeské kralovstvi tajemstvim, nikoli vSak pro Mt. Pro n¢j jsou tajemstvi
nebeského kralovstvi jasné srozumitelnd, nakolik je jednotlivec skutecné chce vidét a
slySet (srov. Mt 13,10-17 s Mk 4,11n.21-23).



MatouSovi nejde o jakési poznani ve smyslu gnéze (poznani Boha na zéklad¢ zvlastniho
zjeveni resp. filosofického ptfemysleni), ani ne tak o spravné vyznavani, nybrz o spravné
jednani (25,31-40). Mt tim vstupuje do dédictvi Izraele resp. uchovava jeden z
podstatnych ryst starozdkonni viry.

Nova forma Zivota ucedniku: lepsi spravedinost (etika). Spole¢né s Jakubovym listem
Matousovo evangelium klade velky diraz na prozivanou viru, na kifestanskou praxi.
Ustfednim textem je Re¢ na hofe v Mt 5 — 7. Naplnit ptikazani (5,17-20) znamena
dokonalou poslusnost Bozi vili (v protikladu k Lk 11,2 je Mt 6,10 rozsiteno o "bud’ vile
tva"). Podstatné je to, Ze lidskému konéni piedchédzi dar Boziho kralovstvi. Teprve diky
jistoté, ze budeme Bohem pfijati, jsme schopni pfijimat své blizni (srov. podobenstvi o
nemilosrdném véftiteli 18,23-35).

Zavér

Jedna italska terapeuticka komunita pro lidi zavislé na drogach méla jako sviij program
prozivani Re¢i na hofte, ,,Horského kazani“, pficemz nebylo dulezité, zda je nékdo kiest’an nebo ne.
Matousovo evangelium je Sanci pro nové budovani naSich spolecnosti. Jezi§ totiz ukazuje cestu
k pravému lidstvi.




Evangelium podle LukaSe
Uvod

Jednim ze znakl zépadni spolecnosti, majicich sviij kofen v LukaSové praci, je jeji organizace
v zavislosti na cirkevnim roce. Cirkevni rok je rokem usporadanym podle Lukasova dila — Evangelia
a Skutkl apostolli. Chceme-li hledat nase kotfeny a obhdjit je napt. vici ateistim nebo muslimim,
muzeme zacit naptiklad zde.

1. Autor, doba a misto vzniku

Autor LukaSova evangelia je rovnéz autorem Skutktli apostola.

Kdo je autorem se jiz dnes neda urcit. Tradicné byl za n¢€j povazovan Pavliv spolupracovnik
pfi jeho misijni praci, Iékat (Ko 4,14; Fm 24; 2Tm 4,11). Dnesni biblicka véda vSak k autorstvi mtize
fici pouze toto: lze ptedpokladat, Ze autorem je recky mluvici pohanokrestan. Evangelium vzniklo
kolem let 80-85 po Kr. Druhé autorovo dilo, Skutky apostold, bylo sepsano kolem r. 90 po Kr. Ze
zemépisnych tdaju v evangeliu se da usoudit, Ze vzniklo mimo Palestinu. Nabizi se néjaké mésto v
helénistické oblasti (napt. Cesarea), Achaia (podle Jeronyma), mésto v Dekapolis nebo Malé Asii
(mezi jinymi, Antiochie), v Recku, nebo v Rimé.

2. Styl LukaSova evangelia

Autor tfetiho evangelia piSe dobrou fectinou pro lidi, ktefi prosli helénistickym vzdélanim. I
Markovy verSe méni, aby vyhovovaly jeho ndhlediim. Diivody k tomu jsou tyto: napinavost
vypravéni; cilova skupina, pro kterou pise, jsou pohanokiestané — proto mu urcité¢ oddily ptipadaji
nedllezité nebo Spatné srozumitelné. Tak naptiklad vypousti Mk 7,1-23. Schazi rovnéz Mk 6,45 —
8,26 (Jezis jde pres Galileu na pohanska tizemi; u L Jezi§ Galileu opousti pouze v 8,26-39).

Vedle téchto dvou hlavnich pramentt (Mk a Q) Luka$ zpracovava jeSt¢ mnoho vlastniho
materidlu. Jednozna¢né LukaSovym materidlem jsou pocatecni a zdvérecna vypraveni (1,1 —2,52 a
24,13-53), casti tzv. "malé vsuvky" (6,20 — 8,3) a ¢asti tzv. "velké vsuvky" (9,51 — 19,27). Lukas také
vlozil sva teologicka vychodiska do zprav o vystoupeni Jana Kititele, o pocatcich JeziSovy €innosti
a do pasijového ptibéhu.

Svoje ptedlohy literdrné vylepSuje, napt. tim, ze nahrazuje semitské, latinské a hovorové
vyrazy, a upfestiuje formulace (napt. "kral" Herodes v Mk 6,14 se u L 9,7 stavd "tetrarchou"
Herodem). Lukas krati, vyhyba se prechodim, 1épe spojuje jednotlivd mista textu a nemluvi o
JeziSovych citovych hnutich (srov. L 5,13 s Mk 1,41 a L 23,46 s Mk 15,37). Styl jeho feci se
piizptsobuje Septuaginté (= fecky SZ).

Luka§ chce vypravét tradice o JeziSovi rovnézZ v literarné-poetickém stylu, podle métitek tehdejsi
doby a na vysoké Urovni. Ve svém vypravéni nabizi dosud nerozsifeny, zajimavy material. Latku
srovnava novym zpusobem, tak, aby méla 1épe utfidénou strukturu.

3. Struktura LukaSova evangelia

Podobné jako MatouSovo evangelium, i evangelium LukéaSovo sleduje stavbu Markovu:
¢innost v Galileji (3,1 — 9,50) — cesta do Jeruzaléma (9,51 — 19,27) — Jezi§ v Jeruzalémé (19,28 —
24,52). Tomuto schématu predchéazi vénovani (1,1-4) a vypraveni o JeziSové ptivodu (1,5 — 2,52). Ve
druhém LukéaSovée dile, Skutcich, slySime o dalSich udéalostech v Jeruzalémé a o cesté JeziSova
poselstvi z Jeruzaléma do Rima.

4. Teologie LukaSova evangelia



a) Déjiny jako déjiny spasy

Lukas JeziSovu udélost zafazuje do d&jin svéta: Tak jako pfi povolani prorokt (napt. Jr 1,2n),
jsou pfi prislibeni narozeni Jana Kititele (1,5), pfi JeziSové narozeni (2,1-3) a pfi vystoupeni Jana
Kititele (3,1-2) uvedena déjepisna data. V d&jinach se odviji Bozi plan spasy. V 2,2 svétsky panovnik
piikaze, ze se vSichni museji jit nechat zapsat do mista svého narozeni. To je vnéjsi piilezitosti pro
to, aby se Jezi$ narodil v Betlémé&, mésté¢ Mesiasove (2,11).

Lukas na Bozi plan spasy poukazuje Casto, napt. ve velikononim vypravéni je to tiikrat
(24,7.24-27.44-49): "Proto se to vSechno muselo stat". Toto "muselo" neznamend, tak jako v feckém
nabozenstvi, nevyhnutelny osud. U Lukase se v tomto "muselo" ukazuje Bozi plan spasy, ktery se
napliuje v d¢jinéch.

V Lukasové dvojdile (L a Sk) Bozimu planu spasy odpovida pifedevsim hldsani Boziho slova
ve dvou stupnich:

* Obdobi SZ, cas pied JeziSem, Cas hladsani Boziho slova Izraeli. Pro Lukése je to Cas

piipravy na JeziSe.

* Obdobi JeziSova ptisobeni — v Galileji — béhem jeho vystupu do Jeruzaléma — a predevsim

v Jeruzalémé. Tato doba spédsy nachdzi své pokracovani v dob¢ po letnicich, ktera je dobou
hlasani apostoltl v Jeruzalémé a Pavlova mise az do Rima, centra tehdejsiho svéta (srov.
udaje ve Sk 1,8).

S Jezisovym prichodem zacina "dnesek obdobi spasy": nyni bude lidem nabidnuta Bozi laska.
Lidé jsou vzati do spolecenstvi s JeziSem; tak je umoznén novy pocatek. Lk 2,11; 4,21; 19,9; 23,43 o
tomto dnesku spasy vypovidaji.

b) Kristologie LukaSova evangelia

Jezi§ je Spasitelem chudych:

Ptednostni JeziSova laska ke slabym, malickym, vyloucenym, chudym je jednim ze
zékladnich rysii radostného poselstvi, jak je Lukas hlasa. Jezi§ vystupuje a stavi se na stranu socialné
slabych, na stranu téch, kteti nemaji zadnou moc a hlas — a pfitom tvoii ml¢ici vétSinu. Vyzvedne je
z naboZenského a spolecenského propadlisté a ukaze, v ¢em spociva jejich vyznam pro déjiny spasy.
V JeziSovi zazafila Bozi dobrota a jeho laskyplny vztah k ¢lovéku. Chudi nejsou jenom témi, kdo
nemaji zZadny majetek, ale jsou lidmi, ktefi jsou ve svém otevieném postoji schopni pfijimat slovo,
Bozi dar.

* Pastyri:
Neni viibec ndhodou, Ze to jsou prave pastyii, tedy zastupci "chudych na venkové", ktefi jsou
Bohem vyvoleni, aby jako prvni uslySeli radostné poselstvi o JeziSoveé narozeni (srov. L 1,48
— nebot’ shlédl na ponizenost své sluzebnice; L 1,52 — sesadil mocné z trlinu a ponizené
povysil; L 6,20 — blahoslaveni vy, chudi; ...).
« Zeny:
Pouze Lukas v 8,1-8 podava zpravu o Zenach, které chodily s JeZiSem. Evidentné jej néasleduji
z vdecnosti, Ze je vysvobodil z té€lesného utrpeni a/nebo z démonické posedlosti. ZvIast
zdliraznéna je Marie Magdalska, kterd byla posedld sedmi démony a jejiz uzdraveni je
povazovano za zcela neobycejny zazrak (v.2). Déle jsou jmenovité zminény Jana, Zena
Herodova spravce Chuzy, a Zuzana.
Vedle téchto tfi jmenovité uvedenych Zen jsou nakonec zminény jest¢ mnohé dalsi, které jim
slouzily. Ukazuje se zde urcitd forma a tad zivota pozdéjSich kiestanskych spoleCenstvi —
bohabojné Zeny piikladné plisobily v diakonii od nejranéjsich dob (srov. Lydie: Sk 16,14;
Persida: R 16,12). Kratké vypravéni o slouZicich Zenach ukazuje na Jezi§tv svobodny postoj,
protoze zde vlastné nardZel proti tehdejSim mraviim a zvyklostem. V Zidovstvi méla Zena —
tak jako déti a otroci — men$i prava (nemohla vykondvat vetfejné sluzby, nebyla povinna
dodrzovat nabozenské praktiky). Kromé toho bylo pro Zidovského muze neslu$né Zenu na
vefejnosti tfeba jen oslovit (srov. J 4,27). Jezi§ tyto hluboce zakotenéné predsudky
bezstarostné ignoruje. [ v zen€ vidi dité Bozi.

¢ Chudi:



Chudym muze clovék byt ve dvou oblastech. Jednak existuje chudoba hospodarska,
materidlni. Jedna se o vztahy, které nachazime i v nasem svéte. LukaSovo evangelium se o
chudé¢ zasazuje (16,8; 18,22). Druhym typem chudoby je chudoba v ndbozenské oblasti jako
zakladni postoj. Od babylonského exilu (587 — 538 pred Kr.) méa chudoba i pozitivni stranku:
chudy &lovék ogekava pomoc a zachranu od Jahveho (napt. Z 37). V NZ maji ¢asto zboZnost
a chudoba piibuzny smysl, a to do té€ miry, Ze jsou vzdjemné zaménitelné.

Chudi jsou otevieni pro piijimani Boha a jeho poselstvi (6,20; 16,19n). V Bozim kralovstvi
maji prednost pted bohatymi (1,47n.52n). Jim je hldséna radostna zvést (4,18). Podobenstvi o
bohatém muzi ukazuje, kam vede jeho vypocitavy postoj (12,13-21). Rovnéz tak i vypravéni
0 bohatém muzi a chudém Lazarovi (16,19nn) ukazuje, kde mtize skoncit bohatstvi a touha
po majetku. Lukas vicekrat napomina, aby se bohatstvi pouzivalo tak, aby vznikl poklad, ktery
nepomiji. Jezi§ sam zije jako chudy: v Nazaretu se zivi jako femeslnik (Mk 6,3) a zije
nesezdany. "Nemd, kam by hlavu slozil" (9,58). Jezis stoji pod Bozim "musi se"; musi jit za
svym ukolem: "Avsak dnes, zitra i pozitri musim jit svou cestou" (13,33).

V jeho zivoté se stava ziejmym to, co opévuje hymnus v listu Filipanim: "Sam sebe zmatil,
vzal na sebe pfirozenost sluzebnika" (F 2,7; srov. 2K 8,9). Nejhlubsi JeziSova chudoba se
ukazuje v jeho smrti na kiizi, chudoba a bezbrannost Boziho slova. Ale tim v§echno nekon¢i.
Praveé ve vydani sebe sama se stava bratrem a zastancem chudych. M¢ftitka tohoto svéta jsou
obracena: ne bohati, ale chudi jsou $t’astni a blahoslaveni (L 6,20). JeziSova chudoba zavazuje
i jeho ucedniky.

"Chudi" v Bibli jsou ti, ktefi jsou potiebni, utlaceni, trpé€livi, tisi. PoniZzeny, chudy c¢lovek
hledéa svou pomoc u Boha. Mize byt klidny, tichy, pokorny, protoze ma svého pomocnika v
Bohu. Chudi jsou lidé, kteti se nemohou svobodné rozvijet, protoze jim jejich svobodu, pravo
a dustojnost berou druzi. Davétuji Bohu, spoléhaji na néj, oCekavaji od n& pomoc,
spravedlnost a milosrdenstvi; nic nepozaduji, ale jsou otevieni pro to, co od nich Biih chce.
Stoji zde s otevienyma rukama, aby je Bih naplnil, aniz by pfitom zanedbavali vlastni ¢innost
a ndmahu.

Zvlastnim druhem chudych jsou Arisnici. K tém se JeZis obraci v prvni fad€. Setkani s JeZiSem
piinasi spasu, spasu bez hranic (3,6). Vypravéni o celnikovi Zacheovi (19,1-10) ukazuje, Ze
Jezi$ stoji na strané hfiSnikd. Celnici jsou vedle prostitutek, zlod¢jh a lupici hrisniky v pravém
slova smyslu (srov. také 18,9-14). Pfitom je potieba si uvédomit, ze celnici politicky
spolupracuji s fimskou okupantskou moci. Stoji tak v protikladu k zidovskym nadéjim na
osvobozeni a Bozi kralovstvi. Proto jsou také povazovani za necisté; dokonce jsou povazovani
za lidi, ktefi jiz ani nepatii k BoZimu lidu. Vidéno z hospodarského hlediska, celnici piejali
fimsky celni a dafiovy systém. Jednaji sice rozumné a usp&$né, avsak Zidy jsou piijimani jako
nespravedlivi. Vidéno ze spolecenského hlediska, jejich postaveni je pfijimano s odporem.
Kwvili jednomu a témuz ¢inu si jich lidé ceni, nebo naopak se jich lidé boji a jimi opovrhuyi.
Diky tomu k nim lidé Zivi pocit odporu. Osobné se rozhodli pro to, Ze budou Zit na ucet
druhych. Maji sice na jedné stran€ dobry (obchodni) ptistup k moci, na druhé¢ strané€ vSak Ziji
v pokiiveném vztahu ke spolecnosti — jsou tedy rozdvojeni. Jezi§ se obraci k jednomu
takovému ¢lovéku, celnikovi. Poboutfeny tzas davu (v. 7) je pochopitelny.

Jezi§ dava tomuto celnikovi pfislib, ze dnes celé rodiné pfisla spasa, protoze Abrahdmovym
synem je 1 hiiSnik. Jezis je Spasitelem prave pro chudé a vyloucené: "Nebot' Syn cloveka prisel,
aby hledal a spasil, co zahynulo" (v. 10).

Jezis§ svoje sympatie obzvlast’ vyjadiuje ucasti na spolecném jidle: "On prijima hrisniky a ji
s nimi!" (15,2). V podobenstvi o milosrdném otci je spolecné jidlo jednim ze znameni, Ze otec
syna znovu piijima. V 19,1-10 se Jezi§ k Zacheovi nechava pozvat na jidlo. Jezi§ vSak jiis
farizeji (7,36-50; 14,1-6). Chtél by je pozvat k tomu, aby tekli k jeho poselstvi své ano. Tento
JeziStv otevieny postoj je vzorem i pro u¢edniky: maji zde byt pro odepsané lidi — stejn¢ tak
jako on (14,12-14).



¢) Cirkev u LukaSe

Cirkev je pokraCovanim pravého Izraele. Slovo Bozi sice bylo nejprve nabidnuto a hldséano
Zidtm, potom viak i pohantim. Od za&atku je slovo BoZi uréeno celému lidstvu. To ukazuje Lukas
ve Skutcich: z Jeruzaléma jde poselstvi az do Rima.

Symbolem pravého Izraele je pro Lukése chram. V dob¢ sepsani evangelia je sice jiz zniCen,
ale Lukas stale znovu ukazuje vici nému sviij zajem (2,25-38; 2,41-52; 19,47; 24,53). Snazi se o to,
aby cirkev predstavil jako pravou pokracovatelku synagogy — kiestanska vira je naplnénim viry
izraelské (srov. Sk 28,20).

d) "Konec ¢asii" v LukaSové evangeliu: ¢as Ducha

Prvni kiestané poditali s tim, e Kristus ptijde brzo. Zili v tzv. blizkém ocekdavini. Pro
LukaSovo spolecenstvi je hlavnim problémem to, Ze se tento novy piichod Jezise Krista, tak horoucné
ocekavany, zpozd'uje. Proto po obdobi JeziSovy Cinnosti u Lukase nasleduje obdobi Ducha, ktery
vede cirkev. Evangelista tak na palcivé otazky své doby dava tyto odpovedi:

= V popftedi jeho evangelia stoji spasna pfitomnost, ktera je v JeziSovi (srov. Mk 1,15 s Lk

4,21; 17,21: "Bozi kralovstvi je mezi vami").
= Lukas protahuje Cas, resp. rozviji spasonosné piisobeni JeziSovy smrti a vzkiiSeni. Je to
mozné pozorovat v nékolika stupnich:
* smrt na kiizi a vzktiSeni
* navrat k Otci (coZ je pfedpokladem pro seslani Ducha)
» vyliti Ducha jako nova forma JeziSovy pfitomnosti
* misie, ktera z toho vyplyva.

Jezi$ je veden Duchem (srov. 3,22; 4,1.14.18; 24,49). Tak, jako Jezi$ jedna v Duchu Bozim,
tak jeho Duch piisobi v misijni ¢innosti cirkve. Ve smrti pak kazdy jednotlivy ¢lovek prozije ptichod
Krista (srov. 23,42n; 16,22; Sk 7,56).

e) JeZi§ — zjeveni BoZiho milosrdenstvi

Na pocatek svého dvojdila Lukas umist'uje dva klicové texty: 7, /-4 udava, jaky je jeho tmysl
a jak se tento jeho Umysl bude uskutecnovat. Druhym textem, ktery ndm davéa do rukou kli¢ k
porozuméni LukaSova dila, je Lk 4,14-30. Jezi§ ¢te v nazaretské synagoze nékolik versii z knihy
proroka IzaiaSe. Toto Cteni je seskladano z dvou citaci, 1z 61,1n a 58,6. Jezi§ tato mista vysvétluje:
"Dnes se splnilo toto Pismo, které jste pravé slySeli”. Luka§ tak presentuje JeZiSovo zvéstujici
plsobeni. VSechno to, co slibovali proroci, se dnes vyplnilo. BoZi spasa se pro celého ¢loveka stava
skrze JeZiSe skutecnosti: lidé jsou uzdravovani, slysi radostné poselstvi; budou jim opustény vSechny
viny.

Bith umoznuje novy zacatek: milostivé 1éto (Lv 25,8-31: jubilejni rok) zacalo JeziSovym
pfichodem. On je BoZi dobrotou a laskou k lidem (Tt 3,4).

To je moZzno vycist z toho, jak Jezi§ jednd s hiiSniky, chudymi, zatizenymi vinou, lidmi na
okraji a vyvrZzenymi. Pfinasi evangelium o milosrdné BoZi lasce, kterd ¢lovéku umoznuje, aby se
obratil a dal svou odpoveéd’ na mocné Bozi slovo. Bozi kralovstvi, které s JeziSem piichézi, je ¢irou
napft. 6,27.43; 10,25-37).

Toto radostné poselstvi v§ak nenarazi pouze na vzajemnou lasku. JeziSovi protivnici
odpovidaji na jeho obraceni se k "pohaniim" hrozbou, Ze ho zabiji.

Zavér

S Lukéasovym evangeliem se velmi Casto setkdvame ve vytvarném uméni. Ono je jednou
z cest porozumeéni kofentim nasi spolecnosti, ovSem bez znalosti evangelia se jeho poselstvi mtze
stat nesrozumitelnym. I zde se pred ctenafem, ktery chce pochopit sdim sebe a dobu v prostoru, ve
kterém zije, otevira uzasna perspektiva.



Evangelium podle Jana
Uvod

Janovo evangelium ma i u laik povést evangelia speciadlniho, ,,hlubokého*, tajemného. I
ono podéava odraz nabozenského konfliktu mezi kiestanstvim a zidovstvim, v jehoz centru stoji spor
o JeziSovu identitu. Stejna situace mize nastat i dnes mezi kiestanstvim a isldmem. Evangelium
ucednikem. Je to evangelium aktualni jak pro kiest’any, tak, odvazujeme se tvrdit, pro muslimy, ale
1 pro ostatni lidi dobr¢ vile.

1. Autor, doba a misto vzniku

Janovo evangelium pfipravuje biblistim mnoho tézkosti. Jiz otazka, kdo toto evangelium
napsal, zlustava oteviend. Po mnoho stoleti byl za autora povazovan Jan, syn Zebedeiv a Jezistv
"milovany ucednik". Nejstarsi udaj o tom nachazime u biskupa PapiaSe z Hierapolis (kolem r. 130 po
Kr.), o kterém se zminuje ve svych cirkevnich d¢jinach Eusebius. Podle néj byl apostol Jan autorem
evangelia, "presbyter" Jan autorem Zjeveni.

Dnes se povazuje za dost jisté, Ze autorem Janova evangelia nemohl byt apostol Jan. Mozna,
ze bychom Mk 10,39 mohli vykladat tak, ze Zebedetv syn podstoupil mucednickou smrt (za Agrippy,
44 po Kr.). Evangelium vsSak nebylo sepsano v prvnich dobach kiest'anstvi, nybrz pozdéji. To ukazuje
jednak srovndni se synoptiky, a jednak skutecnost, Ze Janovo evangelium pfed tim, nez dostalo
kone¢nou podobu, proslo del$im procesem tradice — a tedy neni mozné, Ze by mohlo byt napsano
pied r. 44 po Kr.

Musime odmitnout také minéni, Ze autorem je milovany ucednik z J 13,21nn; 21,23-24. V
Janové evangeliu chybi udalosti, v nichZ synoptikové mluvi o podstatné Janove ti€asti: povolani (Mk
1,19); proménéni (Mk 9,2); prosba Zebedeovych synti (Mk 10,35-41); Getsemany (Mk 14,33).

Co se autora Janova evangelia tyce, muselo se spiSe jednat o vedouciho jedné z Janem
zaloZenych komunit resp. o tzv. "janovskou skolu". Pod jménem JeziSova milovaného ucednika v ni
byly shromazd’'ovany tradice, coZ usnadnilo pfijeti evangelia do kdnonu. To znamena, Ze tak, jako u
mnoha jinych starovékych spist — a také u pocetnych spisii biblickych —, jsou ndm jméno a osoba
autora neznamé.

Jak jiz pravé zaznélo, Janovo evangelium zcela jisté nepochazi z doby bezprostiedné po
JeziSovi. V 1 9,22; 12,42; 16,2 evangelium mluvi o vylouceni JeziSovych nasledovnikii ze synagogy.
K tomu ndm davaji d¢jiny Zidovstvi opérny bod: rabbi Gamaliel II. kolem roku 90 po Kr. pfijal do
To znamend, Ze kolem roku 90 po Kr. byli kiestané jako ti, kdo se odklonili od Zidovského
nabozenstvi, vylouceni ze synagogy a Zidovstvi.

Odtud lze jako dolni hranici sepsani evangelia pfijmout obdobi kolem r. 90 po Kr. Horni
hranice je dana stafim nejstarsiho rukopisu NZ. Takzvany papyrus P2 byl nalezen v Egypté a je
mozno jej datovat do obdobi kolem r. 130 po Kr. Tento kousek papyru obsahuje n€kolik verst z
Janova evangelia (18,31-33.37n). papyrus neni fragmentem originalniho textu; ten musel byt napsan
drive. Proto je dnes vSeobecné ptijimano, ze Janovo evangelium vzniklo mezi roky 90 a 100 po Kr.,
tzn. za tfeti generace kiestant.

Podle vysledkl soucasného badani evangelium vzniklo pravdépodobné v Syrii.

2. Charakter Janova evangelia

I ¢tvrty spis NZ je "evangeliem", tzn., ze obsahuje JeziSovu zvést, ze Bozi kralovstvi je blizko,
a radostné poselstvi o kone¢né platném a vykupujicim BoZim jednani viici stvofeni skrze JeziSe



Krista. Evangelia jsou spisy véticich lidi, které privadéji k vite a tim 1 k Zivotu (srov. J 20,30n). Vedle
tohoto dliivodu hléséani viry je zde diivod dalsi: predstavit JeziSe jako historickou osobnost, a to ve
svétle smrti a vzkiiSeni.

Janovo evangelium se podstatné 1isi od evangelii synoptickych (= Mt, Mk, L). Klement
Alexandrijsky na poc¢atku 3. stol. po Kr. mini, Ze synoptici pojednévali o JeziSov¢ lidské ptirozenosti,
zatimco Jan napsal evangelium "duchovni". Tento nazor po dlouhou dobu pisobil. Rikalo se, Ze
synoptici mluvili fe¢i lidu, zatimco Jan mluvil vznesené;si feci a bylo mnohem tézsi ho pochopit;
sjednotit synoptiky s Janem nebylo mozné. Dnes se zkoumaji jednotné i rozdilné prvky a zvazuji se
takto ziskané teologické vypoveédi.

To, co z Janova evangelia obzvlast’ vystupuje, je jeho dualisticky zplisob vyjadfovani.

Dualismus ukazuje rozporuplnost skuteCnosti a zobrazuje ji pomoci dvou zékladnich
vzajemné od sebe neodvoditelnych a neslucitelnych principt (napi. dobro-zlo). Biblické poselstvi o
jediném Stvoftiteli a jediném Panu svéta ze své podstaty dualismus v tomto tzkém smyslu vylucuje.
Pod vlivem irdnského ndbozenstvi se do zidovské apokalyptiky dostal dualismus poslednich dni:
proti nyn¢j$Simu véku (eonu, ¢asovému obdobi), v kterém vladne zlo, piichazi vék spasy, ve kterém
bude vidét pouze vladu Bozi. Tento pozdné zidovsky dualismus ptsobi i na NZ, ale piesto je
Kristovym poselstvim pfekonan: kralovstvi BoZi jiz ted’ do Zivota ¢lovéka, nové stvoieni jiz zacalo —
titebaze kiestan zije zatim v nejistoté a v naplnéni teprve doufa.

V Janov¢ evangeliu nachdzime mnoho protikladnych dvojic: Blih — svét (3,16; 6,33), svétlo —
temnota (1,4n; 3,19; 8,12; 11,9n; 12,35.46), pravda — lez (8,44), zivot — smrt (5,24; 11,25), nahoie —
dole (8,23), svoboda — otroctvi (8,33.36).

Jan dale stale znovu pouziva urcitych slov, jako napft. pravda, zjevit, zlstat, véfit, poznat,
milovat, zit. Tato slova Casto opakuje a vysvétluje. Jan mé nejhutnéjsi fec a zaroven vSak nejchudsi
slovnik ze vSech evangelistii.

3. Diivod sepsani Janova evangelia

Kazda komunita v kazdé¢ dob& musi hlasat evangelium o Jezisi, Kristu. Proto mé kazdy spis
NZ sviyj specificky divod sepsani. Janovi jde o to, aby podal zpravu o JeziSové Cinnosti v Galileji,
Samaftsku a Jeruzalémé. Vychozim a zarovent vrcholnym bodem je JeziSova smrt a vzkiiSeni v
Jeruzalémé.

Autor svllj zdmér nakonec predstavuje zcela jasné sdm: ,,Tato znameni jsou zapsana, abyste
veétili, ze JeZis je Kristus, Syn Bozi, a byste véfice méli Zivot v jeho jménu* (20,31). Jeho evangelium
je tedy knihou ,,znameni, odhalujicich JeziSovu identitu Boziho Syna a Mesiase-Krista (synoptici
namisto toho pouZivaji slovo ,,zadzrak“, ktery ma posilit autoritu JezZiSovych slov a poukazat na
piitomnost Boziho kralovstvi). Clovék v n&j ma uvéfit a tim ziskat Zivot (vé&ny).

4. Stavba Janova evangelia

V centru Janova evangelia stoji vira v JeZiSe Krista, MesiaSe a BoZiho Syna. Vira v néj pfinasi
Zivot, jako je to v evangeliu samotném vyjadieno (srov. 20,30n). Tento Epilog (= zavérecné slovo)
odpovida Prologu (= predmluva), mezi nimi se odviji JeziSuv Zivot, utrpeni a smrt.

Obdrzime tak nasledujici strukturu:

1. Prolog (1,1-18)

Slovo se stalo télem; poniZilo se a na konci evangelia je vyvyseno (18,1 —20,29).
Jezisovo zjeveni pred svetem, tzv. Kniha znameni (1,19 — 12,50)

Jezisovo zjeveni pred svymi ucedniky, tzv. Kniha slavy (13,1 — 17,26)

Jezisovo vyvyseni (18,1 — 20,29).

Epilog (20,30-31)

Pridavek k evangeliu (21,1-25) (Tento ptidavek byl dopsan Janovymi zZaky.)

AN



5. Teologie Janova evangelia

V centru Janova hlasani stoji JeziS sam, jeho osoba a jeho vyznam jako toho, kdo zjevuje Boha
a kdo je jeho Synem. Jezi$ je poslednim spasnym ¢inem Bozim. V ném se ukazuje pravda (= Bozi
vernost).

Jan stavi na starozédkonnich a zidovskych tradicich. Jezi§ pfinasi svétu zivot, proto byl Otcem
poslan. Jezis je ten, kdo zjevuje, koho Blih proto oslavil, Ze pfinesl svétu zivot. Tento motiv zazniva
stale znovu a znovu — stale znovu je opakovan. Kristologie (mluveni o JeziSovi, Mesiasovi) se stfedem
Janovy teologie (mluveni o Bohu).

Celé Janovo evangelium je vlastné kristologii (srov. 20,31). To se ukazuje:

* ve vyrocich "Ja jsem"

* v JeziSovych zazracich, které jsou znamenimi jeho poslani

* v tvrzeni, ze Jezis je Slovo (= Logos)

* ve skuteCnosti, Ze Jezis je prostiednikem jednoty (Otec — Syn — ucednici stoji viici svetu)

* v pasijovém vypraveéni, kde Jezi$ neni ani tak tim, kdo trpi, nybrz tim, kdo jedna; on sam

déla prvni kroky, protoze jeho smrt je "pfechodem k Otci" (srov. 13,1-3); pfed Piladtem je
to on, kdo ma ptevahu (srov. 18,28 — 19,16a).

Jak miZe €lovek dosdhnout vééného Zivota? Nezbytné je toto: vira v JeZiSe a poznani JeZiSe
jako zivy proces. Po jeho smrti a vzkfiSeni je tim, skrze které¢ho ¢lovék muze vstoupit do vztahu s
JeziSem, Duch. Skrze Ducha je Jezi§ ptitomen ve spolecenstvi; Duch dale pokracuje v JeziSové
pusobeni (= zjevovani Otce). Tentyz Duch probouzi viru, ozivuje, skrze n¢j ¢lovek pfichazi k zivotu
(srov. 6,47.63; 14,15-31).

Ran¢ kiestanstvi zije v napéti mezi "spasa se jiz uskutecnila” a "naplnéni jesté ne, jesté se
neudalo”.

Jan dava t¢Ziste na prvni prvek tohoto napéti: Kdo véti, ma jiz zivot vé€ny; kdo nevéfi, jiz je
odsouzen (srov. 3,18). Ve svém rozhodnuti viry ¢lovek prechazi z fise smrti do Boziho svéta zivota
(srov. 5,24n). To, co je rozhodujici, neni "posledni soud", ale rozhodnuti ted’. Pro viru je potieba se
rozhodovat stale znovu a znovu.

Jan nepodéva zpravu o tom, Ze Jezi§ vecer pred svym utrpenim a smrti ustanovil eucharistii.
Zna ji vsak, jak ukazuje J 6,51-58 s naznaky na synoptické vypravéni. Mizeme z toho vyvodit dvé
urcujici myslenky, které jsou smérodatné:

Tim, co pfinasi Zivot, neni svatost, ale vira v JeziSe. Jezi§ sam je chlebem — a pro to se
rozhoduje vira.

Namisto zpravy o ustanoveni eucharistie Jan piSe o umyvani nohou. V tomto jednani je
ukazan smysl eucharistie: Jezis je nasim sluZzebnikem — i my musime pfijmout tuto sluzbu
ponizenosti a prokazovat ji ostatnim.



