Dobra a Spatna moc (Richard Rohr)
Celou Bibli, od Genesis az po Zjeveni, velmi ptimo prolina kritika moci.

Sledujeme-li jakékoli zpravy nebo pozorujeme-li vztahy kolem, vidime, ze vétsina lidi ma
otazku moci $patné€ postavenou, nebo staci pripadné sledovat jakykoli historicky film. Jezi§
kritizuje nabozenské vidce za to, ze zneuzivaji tradici k tomu, aby posilovali svoji vlastni
moc (napt. Mk 7,9).

Dobra moc je ta, kterd chrani slabé a ty, kdo moc nemaji, Spatnd moc je ta, ktera je pouzivana
pouze k vlastni ochrané, prosazovani sebe sama a udrzovani vlastniho postaveni. Je tfeba fici,
ze hierarchie neni ve své podstaté Spatnd, stejné jako moc neni ve své podstaté Spatna; je
ovSem nebezpecna, pokud jsme nezvladli vlastni duchovni ukol. JeZi§ jasné hovoii o
sluZebném viidcovstvi a dokonce nas k nému nabada (Mk 10,42-45).

V Bibli se vyvoj védomi pozvolna pohybuje od nésili k nenasili, od imperidlni moci ke
vztahové moci, od hierarchii, které vladnou, k hierarchiim, podporujicim rist, od bozské moci
krall k sluzebnému vidcovstvi. Klicovym zlomovym bodem je Jezis.

Je to tak, Ze nasilni lidé pottebuji nasilného Boha, a vytvateji si ho? nebo zpiisob, kdy Bible
obcas prezentuje Boha jako nasilného, legitimizuje ¢i Zehna naSe nasilné d¢jiny? Obé¢ varianty
se zdaji byt spravné, ale zaroven je pravdou, ze nendsili prichdzelo pozvolna, zaroven

s nedualistickym myslenim. Dominantni hierarchie totiz potfebuji ke svému pieziti dualistické
mysleni. Je vidét, Ze i po dvou tisicich letech po zjeveni JeziSe spousta lidi dava prednost
trestajicimu, vyhrozujicimu a nasilnému Bohu, a tato predstava Boha pak vytvaii stejny typ
lidi 1 stejny typ dé&jin.

Ani psychologicky, ani duchovné v8ak neexistuje néco jako triumf moci. Dominance nikdy
neni transformaci. Jak fekl Napoleon, ,,jenom duchovni 1idé jsou schopni véci skute¢né ménit,
my je jenom pieskupujeme*’. Neproménéni lidé si mysli, Ze problémy lze fesit vnéjsi silou,
shora nebo zvenku; véci vSak 1ze ménit pouze zevniti (srov. Mt 23,26). Je iluzi, Ze by jeden
¢lovék mohl zménit druhého. Vnéjsi moc dosdhne véci rychle, ale je pod neustalym tlakem a
nese s sebou mnoho negativni zatéze, kterad se diive ¢i pozdéji projevi. Lidé nemaji pokoru ani
trpélivost, které jsou v Bohu.

Duchovni moc je vSak schopnost ovlivnit udalosti a druh¢ lidi prosttednictvim svého
vlastniho byti. Duchovni lidé méni druhé¢ lidi zevnitf prostfednictvim toho, jaci sami jsou. Je
to pomalejsi proces, ale ptindsi trvalejsi vysledky.

Cim vice po€itdme s hrozbami zvnéjsku, tim mame sami mensi pfistup ke své vlastni vnitini
sile. Cim vice jsme v kontaktu se svou vnitini silou, tim mén¢ pottebujeme vné;jsi silu, hrozbu
nebo natlak.

Pro spiritualitu je podstatné, Ze se zabyva samotnym bytim ¢lovéka, jeho vnitini
motivaci a postoji, jeho skute¢nym vnitinim zdrojem, neni pro ni tolik diilezité, co
Clovek ,,déld“. Cinnost se vidy postard sama o sebe, pokud je naSe byti v poiddku.
Buh udava tén

Dokud neziskdme zkuSenost s bezpodminecné milujicim Bohem, nebudeme divetovat zadné
duchovni moci. Je ztratou Casu presvédCovat lidi, aby velkoryse milovali, pokud je pro né Bith



tim, ktery vyzaduje vykon a miluje zcela podminéné, a vyhrozuje, pokud v né¢j nebudou
,,VeTit™. Bible od samého pocatku tento druh moci zpochybiiuje, jak je vidét na vSech
postavach — jsou svym zpisobem vSechny neschopné, nezralé, nepifipravené, nepouzitelné,
,bez-mocné (Abraham, Sara, Mojzis, Rachel, Rebeka, David, Jeremids, Job i Jezi§ sam).

Dno, okraj, outsider jsou v Bibli privilegované duchovni pozice. Bible je evidentné proti-
estabilishmentova literatura, i kdyZ byla ve velkém pouzivana pravée estabilishmenty, coz je
jadro naseho (Rohrova) interpretacniho problému. Jezi$ zvéstuje evangelium chudym!

chtéjme vlastni silou ménit skutecnost, pocho ajemstvi odevzdani se a diivéry, a
Nechtéjme tedy vlastni sil énit skute t, hopme tajemstvi odevzdani se a daveéry,
potom se to uskute¢ni na nas, skrze nés, s nami a ¢asto i v rozporu s nami. Jediny véény
zpusob, jak Buh tvofi, je creatio ex nihilo, ,,tvoteni z ni¢eho®, pficemz kiest'anskymi vyrazy
proto jsou ,,vzkiiSeni“ a ,,milost* (R 4,17).

Neplodné Zeny a odvrZeni synové v Bibli

Bible popisuje vyvoleni Izraele, zotro¢ené¢ho naroda. Rozviji téma ,,neplodnych Zen* (Sara Gn
18,11; Rebeka Gn 25,21; Rachel 29,31; Channa 1S 1,5; matka Samsonova Sdc 13,2; Alzbéta
L 1,7), které vSechny pfipravuji Mariino panenstvi, nebot’ ,,u Boha neni nic nemozného* (L
1,38).

Po Channiné modlitb¢, srov. zejména 1S 2,4-8, zacina veliky duchovni a politicky obrat:
téma ze vSech témat nejdulezitéj$i — milost, svobodna volba, zamérFena na ty, ktefi jsou
na dné — ziskava sviij tvar. Buh obraci hodnoty svéta vzhiiru nohama. ,,Posledni budou
prvnimi a prvni poslednimi*“ (Mt 19,30; 20,16; L 13,30; Mk 10,31), a Mariino Magnificat (L
1,46-55) z pochazi z velké ¢asti z Channiny modlitby (1S 2; srov. Mariina matka, sv.
Anna...). Tuto moudrost vyjadfi i Pavel (srov. 1K 1,28).

Zda se, ze dokud nejsme z néjakého systému vylouc€eni, nejsme schopni rozeznat vSechny
jeho modly, 1zi a stinné stranky. Toto je privilegované ,,poznani obéti“. Ne scénar vitézi, po
kterém by touzilo ego, nybrz scénar Zivota, ktery nyni zahrnuje vSechny tyto takzvané
ztroskotance. Zda se, Ze 1id¢ uvnitf svych skupin jsou postizeni jakousi ,,strukturalni
slepotou®. Lidé mohou mit osobn¢ dobré timysly a byt uptimni, ale ze své pozice v n&jaké
struktufe mohou byt neschopni vidét urcité véci (srov., jak tuto socialni slepotu popisuji 1zaias
alJezi§ v 1z 6,9 a Mt 13,14). JeziSova podobenstvi zfejm¢eé nemohou pochopit lidé uzavieni

v dudlnim mysleni, podobn¢ jako Davidiv otec v 1S 16,1-13. Je to vzdy ten, na koho se
zapomn¢lo, jako tieba odmitany Jeremias nebo nespravedlive trpici Job, kdo rozumi vécem
do hloubky a prolamuje se k osviceni. [zaia§ tuto myslenku ptetvari do umélecké podoby ve
»Ctyfech zpévech trpiciho sluzebnika® (Iz 49 — 53). ,,Nez se s Bohem setkdme, vnimame ho
jako vSemohouci moc, po setkani s nim ho vnimame jako pokornou lasku. Na to vzdy kladli
frantiSkani daraz: Bih je, proti v§em naSim ocekavanim, pokorny* (frantiSkdnska teolozka Ilia
Delio).

Vidcové naroda se vzdy znovu (srov. knihy Ex, Sdc, Joz, 1 a 2S, 1 a 2Kr) snazi o aliance pro
vojenské bezpeci, ale Blih vzdy tika ,,Davéiujte pouze mné!* Je to naivita nebo naopak
moudrost?

Pocatecni védomi, které je témet zcela zamétené na vyhru ¢i prohru, si nedovede predstavit,
ze by tyto myslenky byly né€im vic nez zboznymi fe¢mi. Moudrost je naopak ,,jiny zplisob
védeni®, chape véci na vyssi arovni, komplexnégji, a my to zde nazyvame ,,proménéni* nebo



nedualistické mysleni. Lidské ego se brani jakékoli zméné, a proto se brani i vyzve ke
zranitelnosti, kterou vnima jako to, Ze pfestava mit véci pod kontrolou (srov. Gedeona, jemuz
Biih zredukuje armédu z 22 tisic na 300 muzt, Sdc 6 — 7). Btih uci ¢loveéka, ze existuji
alternativy k hrubé sile, a tato Sir$i moudrost se postupné stane nasi schopnosti zit
spolecenstvi, byt trpélivi, odpoustet a jednat proziraveé (Lk 16,8). Je to podivny postoj, ktery
zcela oponuje kultufe spolecnosti. Je to mozna tak, Ze Bih nemuze riskovat, aby svétil moc
nékomu jinému nez tomu, kdo prohlédl iluze moci a svoji identitu zalozil na nécem jiném.
Vsichni ostatni budou svoji moc zneuzivat a obvykle budou zneuzivat o ndbozenstvi. |
vSechna tfi JeziSova pokusSeni jsou pokusenimi zneuziti moci (Mt 4,1-11).

Jedna se o proménu, ktera je celozivotni zalezitosti milosti, odevzdani se a modlitby.
Zalmy

VétSina zalmii odhaluje znacné vysokou uroven duchovniho védomi a také rtizné stupné viry.
Ukazuje se v nich dobra i1 $patnd moc u lidi. Jsou rozmanité a ukazuji riznorodé duchovni
zkuSenosti (Jan od Kfize: ,,Btih vede kazdou dusi jinou cestou, takZe jenom ztézka se najdou
dva lidi, ktefti by $li po stejné cesté tieba jen na polovin€ svého putovani k Bohu*). Z hlediska
naseho argumentu je lze rozdélit do tii velkych ¢asti:

Zalmy orientace (potvrzujici tradici), Zalmy dezorientace (prorocké rozpoznani, jak nékteré
véci nefunguji nebo nejsou pravdivé) a zalmy znovunabyté orientace (reorientace — iroven

moudrosti nové syntézy viry). V riznych obdobich naseho zivota potfebujeme vSechny tyto
tfi orientace, az nakonec, u duchovné zralé osobnosti, pisobi jako jeden celek.

Dulezité jsou zejména zalmy narkd, jez odhaluji cestu k odvracené strané véci a umoziuji
nam ji vyjadrit a vefejné se k ni pfiznat; umoziuji si stézovat Bohu a véfit, Ze takové stiznosti
muZze pfijimat, pomahaji si uvédomit, Ze nemizeme uzdravit to, co nevezmeme na védomi.

Prava transcendence vZdy zahrnuje i predchozi stupné a neodmité je ani netresta, na
rozdil od vétSiny reforem a revoluci, které se v d€jinach uskutecnily. To je pravé usmifeni,
uzdraveni a odpusténi a vzdy charakterizuje zralé vétici. Oni pak nasledné d€kuji Bohu za
vSechny zkousky a bolesti.

Dobra moc

Moc nemiiZe byt ze své podstaty Spatnd, vzdyt’ Lukas i Pavel pouZivaji pro oznac¢eni Ducha
svatého slovo dynamis, ,,moc* (Sk 1,8; 10,38; L 1,35; 24,29; R 15,13; 1K 2,5). Jakmile se lidé
dotknou svého vnitiniho zdroje, stavaji se Zivymi ikonami Boziho obrazu (Iz 43,10);
pravdiva, pokorna a diveéiujici moc, kone¢ny smysl dobie zakotveného ¢loveéka.

Jsme Bozi déti (R 8,16), v kazdém z nas je Bozi Duch (Gn 2,7; Jr 31,31-34; J 14,16 atd.), coz
je skute¢ny smysl ,,nové smlouvy*, kdy naSe srdce nejsou kamennd, ale ,,z masa“ (Ez 36,25-

26). Jeding, co je proto tfeba ud€lat, je se tomu oteviit, radovat se z toho a ¢erpat z toho. Bozi
prebyvani v cloveku je skute€nost, ktera odliSuje autentickou kiestanskou spiritualitu od

ostatnich spiritualit. Skutecnou moci, s niz musime navazat kontakt, je Duch, ktery v nas
prebyva (R 8,9.11; 1K 3,16-17).

Moc sama o sob¢€ neni Spatnd, jen potiebuje byt definovana jako néco, co je $irsi nez
dominance nebo hruba sila. Bible spi§ ukazuje paradox moci, nez by tvrdila, Ze je Spatna. Je-li
Duch svaty moc, pak musi byt moc dobra, a nikoli jen to, co je disledkem ambici nebo



chtivosti. Mojzis, Jezis§ nebo Pavel ve skutecnosti méli velikou moc, protoze pravé jejich ega
Biih pouzil, aby na ném stavél. Bih chee z lidi dosp€lé partnery, kteti jsou sami schopni unést
moc a kritiku (Zd 5,11 — 6,1). Jsou schopni unést svou moc piedeviim proto, Ze ji nepotiebuji
a ze v&di, Ze jim tato moc nepatii. Mame-li skute¢nou moc, nepotiebujeme ji vystavovat na
obdiv. Jestlize vime, zZe jsme pouzivani vy$§i moci, nebereme svoji malou moc pfili§ vazng.
Mame-li moc uvnitf, nepotiebujeme ji vystavovat na odiv. Lidé, kteti v sobé tuto bozskou
moc maji, se o ni dokazou nejlépe delit, dokdzou tuto moc pouzivat pro spole¢né dobro (1K
12,31).

Apostolim trvalo dlouho, nez to pochopili (viz Mk 9,30-37; 10,32 atd.). Kritéria a ambice
jsou hlubokou muzskou potiebu, pied kterou tyto texty chtéji varovat. Muz nebo zena, ktefi
neveédi, kym uvniti sebe sama jsou, bude touzit po vSech formach moci. Pfed rokem 313, kdy
Konstantin prohlasil kiestanstvi za statni nabozenstvi, jsme my kiest’ané byli na dn¢
spole¢nosti, coz bylo idealni misto, odkud se dalo evangeliu porozumét. Pies noc jsme se
dostali ze dna na vrchol, doslova z katakomb do bazilik (tj. krdlovskych paldcit), stali se
statnim naboZenstvim fimského cisafstvi a zacali Cist evangelium z pozice moci misto

z pozice bezmoci. Jezis, tichy a pokorny srdcem (Mt 11,29) se stal spravedlivym soudcem,
Pantokratorem byzantského uméni a modernich katedral.

Hroutici se fimské impérium potfebovalo imperatora a Jezi§ byl pouzit k tomu, aby zaplnil
mezeru, ¢imz se velka ¢ast jeho uceni stala nesrozumitelnou a nepochopitelnou. Ale o pravé
milosrdenstvi, ani tichost nebo systémy, které ¢lovéka proméiuji, mnohem vice totiz
potfebuje zdkon a fad a jasné systémy piinalezitosti. Zde lezi pocatky stalého pokuseni
,cirkevnictvi®. V kazdém stoleti proto existovali svétci, kteti pochopili, co je podstatné, a byli
ochotni se vydat bolestnou cestou sestupu, cestou ,,velikono¢niho tajemstvi. Bez toho Bozi
podstatu a pfirozenost duse nelze pochopit.

Ucednik, kteti chtéji funkce, se Jezis pta: ,,Muzete pit z kalicha, z kterého budu pit ja? (Mt
20,22-23). NabozZenstvi je piedevs§im pro ty, kdo se boji pekla. Spiritualita za¢ina mit
smysl pro ty, ktef'i peklem prosli, tedy pro ty, ktefi se hluboce napili téZkosti Zivota.

Jezis ptiSel jako obét’ lidskych déjin, protoze, duchovné feceno, jenom obét’ miize odhalit
temné 1 jasné stranky té€chto dé&jin. Ob&t’ vi, v ¢em spociva skutecné vitézstvi a jaka je
skute¢na role téch, kdo jsou do vSeho zasvéceni (srov. Mt 5,11).

Zranéni a odmitnuti lidé maji mnohem vétsi Sanci vidét jasné a mit co fici (stejné jako maji
ovSem vetsi Sanci byt zahotkli). Moudrost se ukazuje a projevuje v tom, co dokaZeme
udélat se svoji bolesti (Mt 5,1-12). Obvykle je to outsider, ¢lovék na okraji, kdo je nejlépe
schopen rozpoznat skutecné funkéni systémy viry, systémy zabezpeceni 1 skupinové iluze.
Pismo vede Izraelce k tomu, aby se vZdy divali na véc ze strukturalniho hlediska toho
,»druhého* (Dt 10,16 aj.).

Jezi$, zdanlive nevzdélany laik, je archetypem tohoto postoje, a mnozi svétci se vydali
stejnym smérem (FrantiSek, Klara, Vincent...).

Ritualy prechodu

Je dilezité, kdyz néas n€kdo poniZzi, jen tak mohu zjistit, jak na tom jsem a kam sméftuji (srov.
Mt 5,11-12). Jezi§ znal tuto privilegovanou cestu poznani, kterého dostava tomu, kdo je



jakymkoli zptisobem postaven na kraj spolec¢nosti, nebo kdo je v jakémkoli mensinovém
postaveni. Tyto situace vedou k cesté pokorné lasky a divéry a nuti nés se divat zvenku
dovnitt (na Zapadé se vétSinou divame zevniti ven). Jakoby Jezis tikal: ,,Musite tim projit,
jinak nebudete nikdy schopni empatie, soucitu a identifikace s bolestmi svéta, kterym
jste povolani slouzit. Jinak budete svou sluzbu bratfim a sestram pouZivat jako profesni
krok, ne jako pokornou sluzbu* (srov. Fil 4,11-13, kde se pouziva slovo ,,iniciace®,
zasvéceni).

Je paradox, ze vétSinou kdzou a vyucuji evangelium lidé, ktefi jsou dobfe hmotné
zabezpeceni. Vede to k tomu, Ze se kazatelé mijeji s tim, co je v evangeliu podstatné. Jezis si
uréité pial, aby jeho nasledovnici byli ,,poutnici a cizinci® (Zd 11,13) v b&znych zalezitostech
svéta, aby tak mohli byt ,,obany* onoho vétsiho kralovstvi (Fil 3,20).

Architektonicka teologie

Sama architektura jeruzalémského chramu v JeZiSové dob& miiZze byt obrazem urcitych
duchovnich zalezitosti, o kterych si nyni fekneme. Uprostred velesvatyné, do které mohl jen
1x ro¢né€ vstoupit veleknéz, obklopena nadvoiim knézi a levitil, kde mohli jen oni, okolo pak
nadvoii urené jen obfezanym zidovskym muzim. Rizné stupné lcty.
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Vnéjsi nadvoii uréené jen zidovskym zenam (kde ale kviili menstruaénimu cyklu stejné skoro
nemohly, srov. Lv 15,19-30), zapovézeno pod trestem smrti v§em nezidam.

V této kamenné stavbe je strukturovano to, co vSechna nabozenstvi délaji — vytvareji vnitini a
vngj$i prostor téméf jako svij hlavni ucel. Jakoby kazdy potieboval néjaky druh hti$nika,
heretika, ,,nevéticiho®, s kterym se porovnava.

Zidovstvi je archetypalni nabozenstvi, a tedy to, co dél4 dobfe nebo $patné miize slouzit jako
ilustrace néceho podobného ve vétSin€ nabozenstvi. VSichni na urcité Grovni vytvaiime
,meritokracie* (systémy postavené na dosazenych zasluhach), systémy odstupnované
uctyhodnosti, a vzdy je zakladame na ur¢itém kodexu Cistoty — rasové, narodnostni, sexualni,
moralni nebo kulturni.

Teprve zde je mozno pochopit, jak radikalnim reformatorem byl JeZiS. Nemél sebemensi
zajem o udrZeni jakéhokoli vladnouciho nebo uzavieného systému. Aktivné je podkopaval (i
vici vlastnim nésledovnikim, srov. L 9,49-56); nemél zajem o rizné predpisy na vyrovnavani
dluht ¢i ptedpisy ritudlni Cistoty (Mt 15,1-14), které jsou naboZenskou formou moci a
vylu€nosti. Provokuje naboZensky systém, ktery nadfazuje zvyky a lidské zdkony nad ¢lovéka
(Mk 2,27), obhajuje oficialni statut ,,hfisnik“ slovy ,,Sobota je pro clovéka a ne ¢loveék pro
sobotu*.

V Lv 11 — 24 je popsano sedm riznych skupin lidi, ktefi jsou z chramu vylucovani
(malomocni, télsen¢ postizeni, nezidé€, zeny béhem mensrtuace, zidé po vyronu semene, lidé
provozujici necisté zamestnani jako pastevci, kozeluhové a vybér¢i dani, nemanzelsti synové
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a dcery knézi). Jezi$ se v evangeliich solidarizuje prave s témi, ti druzi proti nému bojuji.

Je to stala kritika systémi moci a jejich schopnosti vytvaiet o sob¢ iluze. I kdyZ se tyto texty
ctou v kostelich, nejsou brany v tivahu, protoze méme tendenci davat ptednost kodexiim
ritualni Cistoty. Proto snad Jezis na pocatku své mise fiké ,,blahoslaveni chudi v duchu®. Bible
neni literatura establishmentu, neni psana z jeho pozice; Jezis ,,pfiSel kazat radostnou zvést
chudym* (L 4,18). Hlavnim diivodem zneuZivani a nepochopeni Bible je zfejmé to, Ze ji



pouzivali a vykladali pfevazné lidé, ktefi byli uvnitt systému a na jeho vrcholu. Jaky je to
rozdil od Pavla v 1K 9,20-22! KaZdy zorny thel je pohled z uréitého mista. Bible ndm dava
novy a velmi svobodny thel pohledu, z kterého mizeme zkoumat svét. Budeme ho ale vnimat
svobodny pouze tehdy, nebudeme-1i muset v§echno pfili§ dokazovat a nebudeme-li toho
muset prili$ brénit.



