Védéni a modlitba

(Richard Rohr)

Obchazite more i zemi, abyste ziskali jednoho nového vériciho, a kdyz se jim nékdo stane,
udelate z ného syna pekla, dvakrat horsiho, nez jste sami! (Mt 23,15)

Jezi§ zde mluvi k ,,ortodoxnim* véticim, on sam sebe (spolu s proroky) vnima jako
radikéalniho reformétora ndbozZenstvi. Jak vypada zdravé nabozenstvi? JeziSovo rozliSovaci
kritérium je jasné: piinasi dobré nebo Spatné ovoce? (Mt 7,15-20; L 6,43-45)

Vse se odviji od predstavy, kterou mame o Bohu, a o vztahu, ktery k Bohu mame; pak se
nabozenstvi stane tou nejlepsi véci na svete, ale miize byt i tou nejhorsi. Je-1i nas vztah

k Bohu zivotodarnym, pak téméf vSe ostatni ve spole¢nosti bude schopné obnovy, uzdraveni a
osviceni.

V Bibli je proto dilezitd ortodoxie (spravné uctivani Boha), které se ale netyka pouhého
intelektualniho byti ,,v potadku*, ale pfedevsim spravného vztahu, spravné ,,praxe
(ortopraxe). JeZzi§ diisledné prohlasuje lidi za spasené nebo uzdravené tehdy, maji-li

k nému spravny vztah. Nikdy je nedusi na jejich vérou¢nych systémech nebo na tom, do
které skupiny patri.

Jsme-li pfesvédceni, ze uz jsme vSechno pochopili, mizeme byt velmi arogantni a piilis
zameéteni na cil. Vime-li, Ze jsme zdaleka vSe nepochopili, vice se snazime, aby naSe jednani
bylo vedeno laskou. Ti, kdo poznavaji Boha, jsou vzdy pokorni, ti, kdo ho nepoznavaji, jsou
si vétSinou vzdy jisti sami sebou.

Jdeme tedy po ostFi noZe, izkou cestou. Na jedné strané fikame, Ze je velmi dilezité mit
spravné ortodoxni uc¢eni o Bohu, ale zaroven si ani na chvili nemizeme myslet, Ze vime o
Bohu vSechno nebo skoro vSechno. Na tomto ostii noZe najdeme rovnovéahu, kterou Bible
nabizi.

Vychodiskem tvahy jsou slova Heinricha Zimmera (1890-1943): ,,0 téch nejlepSich vécech
se viibec neda mluvit; ty druhotné nejlepsi zlstavaji témét vzdy nepochopeny; Zivot tak
travime mluvenim o vécech tretiho fadu.* Nabozenstvi je v pokuseni — potiebé mluvit o
nécem, co je jasné a jednoduché.

Teologie a spiritualita se zabyva témi nejlepSimi vécmi, o kterych se viibec neda mluvit, a
pokud v n¢jakém nabozenstvi chybi pokora, za¢ne byt domyslivé, hloupé a povércivé. O
Bohu se d4 mluvit jedin€ pomoci metafor a obrazi. Co je svaté? Je jazykem nepopsatelné.
Zidé radgji odmitnou Bozi jméno vyslovit. Teologie se na rozdil od jinych védnich oborti
nemuze vykazat zddnym vnéj$im ,,dlikazem®. To nejlepsi, co mohou duchovni spisovatelé
napsat, jsou slova serafa: ,,Svaty, svaty, svaty“ (Iz 6,3), coZ bychom dnes mozna vyjadiili
slovy ,,Uchvatny, uchvatny, tichvatny!“ V 1K 14 se nevyslovitelnost vyjadiovala mluvenim
v jazycich.

Jazyk dualisticky (ohen, sira, moralismus) je tedy jazykem ,,d’abelskym*®, dava pocit néceho,
¢eho se 1ze drZet a co stavi vSe na spravné misto. Stava se ndhradou za skute¢ny cil
nabozenstvi, kterym je vzdy spojeni s Bohem. O nejlepSich vécech se mluvit neda, ty mohou
byt jen zakouseny. Chceme-li o nich pak mluvit, mizeme jen ,,jako v zrcadle* (1K 13,12).



Ony ,,témé&f nepochopitelné véci®“ H. Zimmera na ony ,,nejlepsi véci® pouze ukazuji. Sem
patii filosofie, teologie, psychologie ¢i poezie a uméni, ale ony vSechny, stejné jako Pismo,
mohou byt Spatné chapany. I Jezis Sel touto riskantni cestou, coz jej umoziuje vykladat tolika
zpisoby! (40 tisic kiestanskych denominaci).

Jezi$ ale nikdy nefekl ,,Musite mit pravdu!®, ani to, Zze mit pravdu je dtlezité; prevazné mluvil
o tom, aby Clovék byl Cestny a pokorny, coZ je mozna jedind vhodna forma pravdivosti.

Dé&jiny nabozenstvi mluvi o naprostém opaku. Mluvili jsme jen o onéch ,,tfetich vécech®,
protoze jen tam miizeme mit pocit jistoty a pofadku (finance, oblékani, stavby, role...).

Bible jako celek nasla rovnovahu mezi védénim a nevédénim, mezi pouzivanim slov a jejich
pokornym hledanim. ,,Cirkevnictvi ze své definice potfebuje mluvit absolutnim zptisobem a
s naprostou jistotou. Je to pochopitelné, a je-li clovék mlady, potiebuje takto zacit. Chce-li ale
nabozenstvi byt v rovnovaze, potiebuje také to, aby se odemykalo zevnitt, coz mizeme
nazvat mystickou modlitebni tradici (,,mysticky* od ,,myein“ — zmlknout, zavfit tsta).

Dva proudy

Udrzovani vnitini rovnovahy jako dva duchovni proudy, tradici znalosti a neznalosti, védéni a
nevédéni. Oznacme je jako tmu a svétlo, teologicky apofaticka (,,negativni®) cesta, jdouci
mimo slova a obrazy do ticha, a katafaticka (,,kladna*) cesta, cesta slov, ideji a obrazii. Jsou
potiebné ob¢, a spolu tvoti nadhernou formu vyssiho védomi, které fikame biblicka vira.

Apofatické cesta byla na Zapadé¢ od reformace a osvicenstvi malo uzivdna, vysvétlovéna a
rozvijena. Nabozenstvi bylo v defenzivé (a je doposud), potfebovalo vysvétlovani a jasnost,
v pocitu ohrozeni vlastni identity.

Svétlo a tma ma smysl jen ve vzijemném vztahu (1K 15,40-41). I paskal zapalujeme v noci.
V uméni mnohdy jsou slunce a mésic znazornovany jako posvatné symboly.

Slunecni svétlo: dava zativou, dokonalou jasnost a odstraniuje vSechny stiny, ale paradoxné
vytvaii stiny velmi jasné vymezené. Slunecnimu svétlu vzdy davala pfednost patriarchalni
naboZenstvi, uctivala ohen, svétlo a posvatny tad.

Lunéarni svétlo je mnohem subtilngjsi. Vic vyjasiiuje, miii ohrozuje; slunecni svétlo je nekdy
piilis ostré a oslepuje. Jiz na pocatku, kdy Biith oddé¢lil svétlo od tmy, jsme varovani, ze
nemuzeme naprosto oddélit svétlo od tmy, samy o sobé€ totiz nemaji Zadny smysl. Gn 1,4-5
vystizné pojmenovava ¢asteéné dobro, uvniti kterého existuje celé stvotreni. Lucifer znamena
,Nosi¢ svétla®, a tedy povazovat se za naprosté svétlo je démonické.

Vsechny véci na zemi jsou smesi svétla a tmy, ,,jenom Bih je dobry* (Mk 10,18). T dobré véci
tohoto svéta jsou vystaveny nedokonalosti, zranitelnosti a rozkladu, nebot’ ,,v§echno, co se
pod sluncem déje, je pomijivost a honba za vétrem* (Kaz 1,14); to je podstata hmotné
skutecnosti a je nepiijemné si to pfipustit.

Sice stojime za papezskym ucenim, které je brilantni, ale kdo by na zakladé papezskych
encyklik konvertoval? JeziSova podobenstvi a aforismy jsou obvykle nepfimé, jenom

naznacuji, jsou vystaveny nepochopeni a zneuZiti. JeZi§ je mnohem vice ,,lundrnim* ucitelem,
trpélivy vaci tmée a rastu (Mk 4,27).



V lidskych dé€jinach byly poezie a ndbozenstvi prakticky totozné. Poezie byla jedinym
dostate¢né vhodnym jazykem pro nabozenstvi. Poezie se nesnazi definovat zkusenost, nybrz ji
zprostiedkovat (stejné tak i liturgie). Snazi se probudit nase vlastni vidéni, slySeni a
poznavani. Nenabizi zavery, ale uci postupu, jak k poznani dojit. Ptili§ nevysvétluje a otevira
nas k 0zasu. Jezis to déla podobné, zvlast¢ podobenstvimi (srov. Mt 13,13.51-52). Proto
dlouhou dobu jazykem naboZenstvi byla poezie, aforismy a posvatné ptibehy, nikdy pouze
proza nebo ptimé uceni.

Poust’ a vrchol hory

Biblickymi metaforami pro spiritualitu tmy mutze byt jeskyné, exodus, exil, bficho velryby.
Spiritualitu svétla mize reprezentovat obraz hory (Sinaj, Choreb, Tabor, hora blahoslavenstvi,
nebo apokalyptika knih Ez, Dn, Zj).

Pro nase ucely postavime vedle sebe obraz vrcholu hory a pousté, dvou riznych metafor pro
velké tajemstvi. Tradice hory vyjadiuje ptfitomnost, mluveni, poznévani. Tradice pousté
vyjadiuje neptitomnost, ml¢eni, nevédéni. ,,Ohnivy sloup v noci a obla¢ny sloup ve dne* (Ex
13,21-22) jsou oba dobii privodci, ale ne jeden bez druhého!

Poznani a nevédéni je krasné integrovano ve dvou paralelach v Pismu: Mojzi$ na hote Sinaj,
Jezi$ na hote Proménéni. Blih na Sinaji je uréitym zptisobem zietelny, a pfitom piebyva

v husté temnoté, Ex 20,21; Ex 33,21-23. Jezi§ na hote Proménéni (Mk 9,2-8 par) se ukazuje

v zativém svétle, ale zdroven mrak toto svétlo zahaluje. Epifanie je soucasné svétlo a tma,
poznatelnost i nepoznatelnost, odhaleni i neodhaleni. Jezi§ pak ptikazuje o této ,,nejlepsi véci*
mlcet, posvatnost a tajemstvi této zkusenosti je nutno uchovat. Protestanté vétSinou k této
apofatické kontemplativni mystické tradici nemayji pfistup, katolici naopak o plnosti své
tradice nemaji ani ponéti a opakované kladou diiraz na svétlo, potadek a jistotu.

DnesSni zmatek

Na jedné stran¢ prebytek informaci, které nejsme schopni zpracovat. Na druh¢ strané proto
pozadavek jistoty, ktery vyuziva nabozensky fundamentalismus. Fundamentalisticky
zpusob mysleni ma natolik rad odpovédi a vysvétleni, Ze si zAamérné nevSima toho, jak
déjiny k témto vysvétlenim dospély, nebo jak samoucelna tato vysvétleni obvykle jsou.
Uspokojiva nepravda je ndm piijemné&js$i nez neuspokojiva pravda.

Velka spiritualita hledd rovnovahu mezi protiklady. JestliZe se pfili$ pfiklonime na jednu
stranu, budeme pfili§ spravedlivi nebo pfili§ skepticti. Jde o to najit pravy stfed. Lidsky
zmatek nevyteSime faleSnym predstirdnim, Ze jsme vSude uklidili, ale tim, Ze budeme ucit lidi
poctivé a pokorné hledat zpusob jejich vlastniho poznavani a naslouchani (modlitbou, jak
uvidime). Jen tak ¢lovék dojde k moudrosti svym vlastnim zpiisobem, kdy autorita bude
ukotvena vnitfni autoritou.

Pavel (R 10,6-8) ,,Neiikej si u sebe: Kdo vystoupi do nebe? — aby totiz Krista piived! doli.
Tajemstvi vtéleni spoc¢iva v ptivedeni Boha na zem jednou provzdy. Jestlize prevlada
nabozZensky postoj, kdy Blh je nahotfe a my dole, vytvaii se velmi pasivni kiestanstvi, které je
na této pasivité zavislé a zaroven se projevuje pasivné agresivnim zptisobem.

Biih tuto trhlinu prekonal (Dt 30,11-14). Zidovsko-kiestanska tradice neméla byt
jednosmeérnou zalezitosti ,,shora doli®, ale organickym setkdnim mezi onim vnitFnim



Védoucim, k némuz je mozno se priblizit v modlitbé, a vnéjSim Védoucim, kterého
bychom mohli nazvat Pismo a tradice.

Modlitba jako proces

Dvéma cestdm védéni a nevédéni se uc¢ime prostrednictvim modlitby, a to jak modlitby,
vyjadiené slovy (napt. Otcéenas), tak modlitby beze slov (Mt 6,7; Mk 1,35). V katolické tradici
prevladla spousta modliteb slovy (breviaf, eucharistie, rizenec atd.), o to vic je tieba tyto
modlitby vyvazit tichou modlitbou, kontemplaci (staré cirkevni u¢eni o kontemplaci vyvedl
znovu na svétlo teprve Thomas Merton ve 20. stoleti).

»Nikomu o tom nerikejte*

JeziSovo varovani ,,nikomu o tom netikejte se v biblistice vysvétluje jako tzv. mesiasské
tajemstvi.

V duchovnim smyslu lze tato slova chapat i takto: nemluvte o téchto vécech, dokud
neprojdete tajemstvim proménéni od faleSného ja k pravému j4, protoze jinak budete svoji
zkuSenost témét vzdy zneuzivat a chybné interpretovat (napt. o muzské iniciaci podle R.
Rohra jeji Gi€astnici nemaji mluvit; mimo jeji kontext budou vzdy nepochopeni nebo
zesmésSnéni). Skuteny vyznam JeziSe a jeho zazraki je vnitini proménéni.
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Jakmile poprvé vyslovime ,,jaké to je*, takové to uz ziistane, a to i v nasi mysli. Jezis tika
,hemluvte o tom* (a mozna proto ani nic nenapsal..., udélali bychom z toho dogma, namisto
aby se to stalo nasi vnitini zkusenosti). Zidovstvi, kiest'anstvi a islam na sebe vzaly velké
riziko, kdyz svoji zkuSenost vlozily do slov.

Biih vzal na sebe jesté vEtsi riziko svym vtélenim, Slovo se stalo télem (J 1,14). Cena, kterou
jsme za to zaplatili, je ta, Ze jsme ze slov udélali modlu a monoteisticka naboZenstvi se stala
nejméné tolerantnimi. Kazdé z nich trva na svém ndroku na absolutni pravdu ve formé slov,
zatimco Jezi$ si narokoval pravdivost kviili své osobé (J 14,6), své ptitomnosti (J 6,35 aj.),
své schopnosti se podilet na dokonalé Bozi lasce (J 17,21-22). Rozhodujici je zkuSenost

s Bozi pritomnosti, ne shoda ve slovech a formach. Jezi§ ndm dava svoji vzkFiSenou
pritomnost jako ,,cestu, pravdu a Zivot“. Formy a slova jsou dllezit4, ale na Boha mohou
pouze ukazovat.

Pouze promodlené, kontemplativni (nikoli Cernobilé) mysleni je schopno dojit k oném
hlub§im smyslim. Je jen jeden dal$i moment, kdy jsme schopni vystoupit z dualistického
mysleni — obdobi tmy, zarmutku a ztraty. A tak modlitba a utrpeni jsou dvé hlavni cesty
promény ¢lovéka, teprve tehdy ¢teme Pismo s ,,obifezanym srdcem* (Dt 10,16; Jr 4,4) a
naslouchame mu s ,,obfezanyma usima“ (Jr 6,10).

ModlosluZebnictvi slov

,Doslovna biblistika® se domniva, Ze véci pochopila. Ve skutenosti se ¢asto miji

s hlubokymi a niternymi projevy Ducha, poselstvimi, ktera vyvéraji z nevédomi, nebo jsou
Casto psana mezi radky (jako v lidské konverzaci). Je dnes zjiSténo, ze 2/3 toho, co se
sd€luje, je sdélovano kontextem a neverbalnimi sdélenimi. Fundamentalismus vzdy kontext
ignoruje, stejné jako ignoruje literarni druhy Bible.



K Pismu je tfeba pfistupovat s pokorou a trpélivosti, oprostit se od vlastnich predstav, dovolit
Duchu, aby ndm odkryl hlubsi smysl Pisma, jinak slySime jen to, s ¢im souhlasime, nebo co
jsme se jiz ptredem rozhodli v Pismu najit (srov. 1K 2,13).

Ur¢ité pravdy potiebuji svétlo, které objevime jeding prostfednictvim tmy, v liminarnich
momentech utrpeni, zrozeni, smrti; nemizeme se k nim dostat pouhym ¢tenim knih. Existuji
pravdy, které je mozno pochopit jedin¢ tehdy, jsme-li dostatecné vyprazdnéni ode vseho,
dostatecn¢ piipraven, zmateni, destabilizovani.

Jezi§ k nam pftisel v prevleku naseho vlastniho zivota. UCil, co bylo redlné, a co realné nebylo,
a to prostednictvim ptibéhi, podobenstvi a konkrétnich ptikladd, a nikoli systematické
teologie. Byla to mnohem vice ,,cesta tmy* nez ,,cesta svétla“; konkrétnosti nés oteviraji pro
véci univerzalni (jak tomu dobfe rozumi basnici). ,,Tady a ted** nas aktualné nechava
duchovné vstoupit do prostoru ,,vZdy a v§ude*, mnohem vice nez ideje.

Inkarnace je vzdy konkrétni, tady a ted’, stejn€ jako tento chléb a toto vino, a jako JeZi§
v jediném skrytém okamziku dé&jin. JiZ se nebudeme moci zamilovat do abstrakei, ale jenom
do konkrétnich lidi, v konkrétnich situacich, a do osobniho Boha (J 1,13-18).

Cesta oklikou pres ,,pustinu®

Ex 13,17-18. Cesta oklikou ukazuje, Ze skutecnym cilem nebylo se dostat na urc¢ité misto,
nybrz byla nim cesta sama, skrze zkousky, ptirodu a vztahy, vzdy tfi kroky vpted a dva kroky
vzad.

To, jakym zplsobem se nékam dostdvame, urcuje zaroveni, kam se dostaneme — a jaci se tam
dostaneme. Cesta viry vytvaii lid viry. Nelze lidem nabidnout zavéry, aniz by prosli touto

cestou, jinak tyto zavéry pouziji jako ndhradu za samotnou cestu. Tak se to v ndboZenstvi
Casto d¢je - obal se stava nahrazkou za obsah.

Zidovsky narod nemél v d&jinach zadnou ochranu, jediné, co méli, byl Bith (neméli zadné
mytologie, ideologie, odpovédi; Buh je vedl do exodu i do exilu, a praveé uprostied politiky,
ekonomiky, kultury a utrpeni se budou setkdvat s Hospodinem; jediné absolutno, které mé¢li,
byl On sédm).

Rainer Albertz a Walter Brueggemann tvrdi, zZe ve Starém zakoné neni Zadné konzistentni
schéma pro pravdu nebo cestu k pravdé, a Ze text sim je neustale pluralisticky. A tak
nejvét§im Bozim spojencem je skuteénost sama, to, co je (R 1,20).

Pouze ti, kdo nejprve Zili a milovali, trpéli a zakouSeli netspéchy, a znovu zili a milovali, jsou
schopni Pismo ¢ist zplisobem, ktery je pokorny, inkluzivni, ktery je nakonec prospésny a
piinasejici ovoce. Jestlize Pismo Cte Clovek, ktery nebyl iniciovan zivotem, upravi si ho vzdy
na rozumovou zalezitost. Pismo se mu stane souborem ptedpisi, namisto aby se stalo
opravdovym popisem toho, co je a co neni skutecné.

Nejlepsi to bylo na poc¢atku

Jedna se o vyslovovani jména BoZiho nadarmo (Ex 20,7). Jen Bih mlZe své jméno vyslovit
(Ex 3,14), my jeho jméno vZdy omezime do nasi pfedstavy. Vyslovit BoZi jméno znamena ho
Znevazit.



JHWH, souhlasky Boziho jména, jsou skvélym pokusem napodobit lidské dychani (JH vdech,
WH vydech). (Samohlésky jsou projevem dechu a Ducha, ktery dava Bih). Vécné Bozi
tajemstvi neni mozno ani uchvatit, ani ovladnout, je mozné je pouze pfijmout a vyjadiovat

s takovou svobodou, s jakou dychdme. Dychéni je jedinou véci, kterou délame od svého
zrozeni az do smrti. Blih je pfistupny a dosazitelny jako nas vlastni dech, a zddné nabozenstvi
to nebude schopno rozd¢lit, ovladnout, ani nebude schopno rozhodovat o tom, kdo to dostane.

Jezi§ po zmrtvychvstani dechne na apostoly (J 20,22), definitivné jim pfislibuje Ducha a tento
Duch se nabizi jako pravy dech zivota! Blh je zkuSenosti, kteréa je dostate¢né Siroka a hluboka
k tomu, aby ndm umoznila uchovat si vSechnu nasi ostatni zkusenost. Tak rozsahly prostor
budeme vnimat spise jako nevédéni, nez védéni, ale bude to nabizet mnohem hlubsi jistotu
nez cokoli, co jsme pochopili svym vlastnim rozumem. Je to paradox, a lidé ho nazyvaji
poznavanim virou.

Inspirovany text Pisma vi, Ze se o nejlepsSich vécech nemtize, nema mluvit, a ze poselstvi
nachazi své vyvrcholeni v dechu vzkriSeného JeZiSe, coZ je pravé Jezis, osvobozeny od
prostoru a ¢asu, a pritom jakymsi zptisobem setrvavajici v lidském téle. ,,Prosté dychejte,
s plnym védomim a bez odporu, a poznate, co potiebujete znat.*



