2. kapitola

ISLAMSKA ETIKA

Pokusime se formulovat zdkladni principy islémské etiky na pozadi obec-
né zavaznych ndbozenskych norem isldmu a zéroven predstavit ve strud-
nosti nauky, kreré nabizeji skrze jejich praktické osvojeni nejvyssi du-
chovni realizaci muslimského véficiho.

Slovo isldm znamend odevzddni se bohu, jeho? hlavni a nejuzivanéjsi
jméno je Allgh, a proto se véfici v Alldha jmenuje muslim, tedy ten, kte-
ry podfizuje svou viili bohu.

Islim patfi do rodiny monoteistickych niboZenstvi, kterd spojuji svou
tradici se jménem staroZidovského patriarchy Abrahdma. Jeho syn Izmael
je povazovan, jak uz jsme uvedli, za otce arabského ndroda. Muhammad
coby zakladatel islimu v 7. stolet vysoce vyzdvihuje v Kordnu jak osobu
Jezide, tak Mojzise. Neni divu, vzdyt tento text mu nadikroval archan-
dél Gabriel, mimo jiné strdZny andél Zidovského ndroda a také zvéstovatel
Panné Marii nebo ZacharidSovi, ktery byl otcem Jana Kititele. Ndslednd
isldmskd tradice m4 viak za to, Ze praxe Zidovského i kiestanského ndbo-
zenstvi je nedokonald, protoZe je zalozena na dezinterpretaci ptivodnich
bozich zjeveni. Teoreticky a privné je muslimy respekrovino i perské na-
bozenstvi zoroastrismus.

Muslim svou nibozenskou praxi buduje na péti sloupech viry: 1. Sa-
hdda, znamend vyzndni viry: Alldh je nejuétsi. Neni boba kromé Alldha.
2. Saldt znamend dodrzet ritudln{ modlitbu, kterd se praktikuje za svi-
téni, v poledne, odpoledne, pfi zdpadu slunce a v noci. Povinnosti jsou
umyté ruce a orientace smérem k Mekce. 3. Zakit je povinnost ddvat al-
muznu. 4. Saum je pust od svitdni do soumraku v mésici Ramaddnu, kdy
je zakdzdno jist, pit, koufit a pohlavné se stykat. 5. Had#dZ je pout do
Mekky alespon jednou za zivot.

Ve jménu boba milosrdného, slitovného. Stastni jsou ti véFici, kteri
v modlitbdch svjch jsou pokorni, kte#i od planjch feli se odvraci, ktefi al-
mugny rozddvaji, ktefi poblavi svd ochrarniuji jen pro mangelky své i otro-
kyné, a nebudou za to pokdrdni — viak kdo vice nez po tomto touzi, to véru
fsou prestupnici. Ktei svéfené opatruji a dimluvy své pevné dodréuji, kteti
o modlitby své pilné dbaji. Tito zajisté dédici se stanou, ktert vdj zdédi a véé-
né v ném budou. “*® Usttednim poselstvim a cilem islému je tedy dosazeni
blazenosti na tomto svété i po smrti.

Duchovni i svétsky zivot v islimském spolecenstvi (umma) je fizen
pravidly, kterd vychdzejf z textu Kordnu a sunny, coz je systematizovand
ptvodné dstni tradice po smrti Muhammada.

Kordn a sunny jsou kodifikoviny muslimskym privem $aria. Obecné
lze predepsand pravidla jedndn{ kazdého muslima rozdélit na to, co je po-
volené (haldl), a na to, co je zakdzané (hardm). Orientaci mohou zdjemci
najit v dnes velmi populdrni knize Jusufa al-Qaradawiho Povolené a za-
kdzané v isldmu.

Dnes velmi diskutovanou ordzkou je forma sluzby bohu zvani dzihad.
Dzihid je samotnym Muhammadem rozliSovin na velky a maly. Velky
dzihdd je zdpasem kazdého &lovéka o vlastni viru a pottebnou kajicnost, je
tedy zdlezitosti osobniho a duchovniho rozvoje. Diraz je kladen na pro-
jevovani zboiného Zivota, sebeovldd4ni za ti¢elem premdhdni smyslné
bezuzdnosti, pomahdni potfebnym a $ifeni isldmu misijni ¢innosti.
Tzv. maly dzihdd obnddi mozné pouziti ndsili pfi $ifeni viry. Pfesto Mu-
hammad klade vitéznym muslimim na srdce, aby se jako vitézni v bit-
vé slitovali nad porazenymi nevéticimi a kazdopddné usetfili Zeny a déd.
V pribéhu déjin islimu je moZné vypozorovat tii velké fize ve vztahu k ni-
silnému dzihddu. Prvni, typick4 pro ranou islimskou obec, je charakeeris-
tickd aktivnim dzihddem s mecem v ruce, druhd béhem stfedovéku od 9.
az do konce 18. stoleti je viceméné poklidnd a toto téma neni pro islimské
duchovni piedstavitele nijak aktudlni. Tfeti obdobi za¢ind evropskou kolo-
nizacf isldmského prostoru a z ni plynouci zvySené nutnosti obrany viry jak
uvnitt vlastni islamské obce, tak navenek proti jinovércim ¢i bezvércam.

I dnes je fada ptednich arabistll ptesvédena, Ze ... i v pripadé radikdlniho

126 Koran, Sura 23, Mekkanska 118 &ja. Praha, s. 275.
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isldmu je hlavn{ tez{ povédomi o duchovni a kulturni nadiazenosti islimské
civilizace nad materialistickjmi civilizacnimi hodnotami, které nabizi Zdpad,
spiSe nez apel k boji proti nému. """ Arabsky terorismus ani isldmsky funda-
mentalismus tedy nevyplyvaji z ryzi povahy islimského ndbozenstvi.

2.1 Stfismus

Jednd se o mysticky orientovany smér islimu, jeho? snahou je jit po sto-
pich Muhammadova vyroku o tom, %e ,bih je skryty poklad, ktery chee
byt objeven, a proto si stvofil svét vnimavych tvori, aby mél spolecnost. %
Mezi nejvyznacnéjsi predstavitele tohoto ndroéného, vzorového jedndni
a duchovni cesty muslimského véfictho je uctivany persky svétec a basntk
Dizaléluddin Balchi Riami (1207-1273). Slova jeho bdsné, kterd si nyni
muZete precist, vim pfipravi va$i mysl pro vnimini poselstvi stfi: ,Pro
Tebe jd viera v noci hvézdé dal jsem znament: \Vznes mou tvictu k Tomu,
z néhot mésiéni zdr prameni!* Poklonim se, pravim: ,Poctu tomu slunci dones
mi, které Zdrem zlato Cini ze hrubého Fament! Prsa svoje odbalil jsem, viny
své jd wkdzal: ,Zpravu nes Mu, ktery dychtiv krve v srdce mdmeni!*
Sem i onam obracim se, décko — srdce utisic. Usne dité na kolébee, jak jen
kolébdme ni. Miékem napoj décko — srdce, jeho plice zbav nds jiz, v mzik
jenz, jak mé bezmocnému, stokrdt’s pomoh rameni! Mistem srdce mésto spo-
Je od pocdrku do konce; s nim kdy srdce odloutené vybnanstvi své zaméni?
Odmicim se, ale abych od Zihy se uchrdnil, iiniky, ji% opij zcela oko touhy
v plameni! O boZstvim hovotici, jen# pravd jsi z#itelnic, od mote, ohné plna,
Jenz tvory umis stiicil [si starcem stariim vieho, jsi krdlem bez rovného. Duch
veden rukou jeho se bidy vetahii ztici. Kdo miize v tvori roji se chlubit lds-
kou tvoji? Svit lesku Tviireiw tvoji je krdsu milujici. Dis: , Jakou moci zvld-
ddm? Té ldsce v kofist paddm, chor lskou, touhou stridim, lékati dobre zrici
Tvd prizen pravi: . Prijdil, tvdlj hnév zas pravi: , Vrat se!* Ndm jednou zprivu
ulin, co spif chee pravdu #ici! @) Jjenz fsi dusi stunce, z Tabrizu Pravdy Slunce,
v tvém paprsku co prasek — duch sladce hovoricil“1?

127 Mendel, M.: DZihdd. Isldmské koncepce Sifeni viry. Brno, 1997, 5. 286.
128 Frederick, M. Denny: Isldm a musfimskd obec. Praha, 2003, 5. 67.

129 Rimi: Z mystickych gazelid. Z peritiny preloZil Milos Borecky. Citovano podle webu Narodni
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Dal¥i citdr v sobé obsahuje celou nauku perského svétce: , Ten, kdo
vidi, a ten, kdo je vidén, je jen jeden — v tobé. ™'

Podle Riimiho je cesta k bohu (tariqa) v2dy individudlni. To je ziklad
kazdé mystiky. A tak jako neméli a nemaji na riizich ustléno mystici kies-
taniti, jejich? nonkonformita mnohym z nich ptindsela za %ivota piroze-
né problémy a jejich? svatost byla posléze vyuiivina jako vykladni skfif
svatosti cirkve, v mnohém totéz plati pro mladstho, rozverného bratficka
kiestanstvi, kterym je isldm.

Nejvyssim cilem stfistické etiky je dosdhnout aplného spojeni vlastni
dude s bozim bytim (hagiga). To je ale téméf nemozné uskutecnit bez
odevzdini své osobn{ ville duchovnimu uditeli. Duchovni ucitel svého
74ka na cesté k bohu chrini a pomahd mu projit ndstrahami jeho osu-
du. Zéroven se jeho mistrovsky vliv projevuje v ovéfovini adeptovi zra-
losti pti fadé duchovnich a Zivotnich zkousek, pti nichz se vyviji Zdkova
bozsks aspirace (baraka). Adept duchovni cesty se vzdaluje stavu bézného
dovéka, jeho vzrah k islimu je ddn pouze formalizovanym dodrzovinim
prdva $arfa. Duchovni cviteni a napiiklad totivy tanec kolem osy téla, tzv.
tanec dervié, vede k intenzivnimu sebeodidtovani a dosazeni andélského
stavu (malakdt). A od néj pokraluje k nejvy$$im zasvécenim az k osvi-
ceni (d¥abarit). Adept byvd nazyvén jako syn Utitele. Jeho kolegové na
duchovni cesté jsou mu bratry, ktefi zasluhuji tutéz ptizen a lisku jako
jejich Uitel.

130 Eva de Vitray-Meyerovitch: Rum/ a stfismus (Uved do isldmské mystiky). Bratislava, 1993.




b) pan domu. Jeho druhou povinnostou je oZenit'sa a vychovat'synov, ktori by pokracovali v plneni
posvitnych zakonov rodu; utiahnuty. V dospelostisa brahman odrieka sveta klamu a utiahne sa do
samoty, oby¢ajne do lesa, kde umftvovanim a ststred’ovanim prenikne do tajomstva bytia;

d) askéta. Ked’ askézou ziskal nadvladu nad zmyslami, vracia sa brahman medzi 'udi ako askét.
Chodi od domu k domu a prosi si almuznu.

1.2 HINDUIZMUS

Hinduizmus vznikol z brahmanizmu, ktory sa spojil s 'udovymi predstavami a budhizmom, preto sa na-
zyva aj novobrahmanizmus. Pramefiom, odkial’ ¢erpame o fiom vedomosti, su tzv. Spisy minulosti (Pura-
nas z 8. — 11. storocia po Kristovi), ktoré hovoria o vzniku sveta, povode I'udstva a zaniku vesmiru.

Z mnozstva bohov indicky l'ud si obl'ibil zvlastnu trojicu: Brahma ako stvoritel’, Visnu ako zachovavatel’
a Siva ako nigitel. Je zvlastne, 7e prave Siva sa stal najpopularnejsim bohom, ktory sidli na vrcholoch
Himalaji a ma tisice o¢i, rak a noh. I ked’ je strasny, 'ud ho nazyva dobrotivy. Jeho manzelkou je hrozna
bohynia Devi a symbolom lotosovy kvet.

Visnu uctievaji ako zachovavatel'a, ktory sa vtel'uje do roznych bytosti. Najslavnejsi vtelenim (avatar)
Visnu je Krisna, ktory bol prenasledovany, ale potom premohol mnoho démonov, usmrtil svojho prena-
sledovatel'a a zmocnil sa jeho rise. Stal sa tak ,,idealnym obrazom bohoc¢loveka v Indii,,. Ale Vi$nu sa
vtel'uje aj do ryby, korytnacky, trpaslika a pod.

Boh Bhagavat (= blazeny) je jediny osobny boh, ktorému sa treba v laske odovzdat’. Toto odovzdanie
nazyvaju bhakti. Najslavnej§im dielom, ktoré hovori o takejto zboznosti je Bhagavatgita, Piesent

o Vzne$enom (vysla v ¢estine).

Z hinduizmu vyslo aj hnutie Sikhov, ktoré za svoj vznik vd’a¢i putovnému kazatel'ovi Nanakovi (1469 —
1539). Je zastancom myslienky jediného boha, ktorého jedingm menom a jedinou podobou je pravda.
Tymto ¢inom Nanak odstranil pre svojich privrzencov mnohobozZstvo. Jeho ucenie sa vyznacuje vysokou
etickou zodpovednost'ou, ktord sa rozprestiera najma na rodinny Zivot a postoj ¢loveka vo svete. Nana-
kovi nasledovnici sa nazyvali Guru — ucitel. Na oznacenie jeho privrzencov sa uzivalo pomenovanie
Sikh, ¢o znamena ziak. Ich vyznamnym ucitel'om bol Guru Govind (1675 — 1708), ktory tomuto hnutiu
dal vierou¢né a mravouéné zaklady v diele Kniha Panova (Granth Sahib). Tato kniha sa nachadza

v zlatom chrame v Amritsare, kde jej veriaci prejavuju velka uctu. Sikhov mozno dobre aj dnes rozoznat,
lebo nosia na hlave turban.

Moderny hinduizmus sa vyvijal dvoma smermi. Jeden z nich, Aria — Samaj je vlastne spolo¢nost’, ktora
sa snazi obnovit’ arijstvo v jeho povodne;j Eistote, a to az s mystickym, ale nie nacionalistickym zaniete-
nim, lebo sa tu nemysli na narodnost’, ale na ¢istotu charakteru.

Druhy smer, Brahma — Samaj, je spolo¢nost’ vzdelanych Indov, ktori sa zdruzili okolo niekol’kych vel-
kych myslitel'ov. Zdéraznil duchovné vzyvanie boha, usilovali sa odstranit’ staré povery a mnohoboZstvo
a v suvise s tym aj kastovnictvo a zotro¢enie indickej zeny. Uznavali mravna vysku Krista a prijali mno-
ho prvkov krestanstva, napriklad nenasilny odpor. K tomuto hnutiu sa hlasil aj slavny politicky vodca
Indie Mohandas Karamchand Gandhi (1869 — 1948), ktorého ¢asto nazyvali len Mahatma — vel'ka dusa
(= Svitec).

Kastovnictvo je spoloénym znakom rdznych pradov v hinduizme. Slovo kasta pochadza z portugalského
slova casta = pokolenie, kmen a oznacuje skupinu rodin, ktoré maju spoloény povod, spolo¢né meno,
spolo¢né zamestnanie a zivotné formy. Vyvinulo sa rozdelenie spolo¢nosti na $tyri splocenské skupiny,
(varny), a to:

e na knazov a u¢encov (brahmana)
e bojovnikov (ksatrija)

e obchodnikov a pastierov (vajsija)
e sluhov (Sudra).

P6vodne bolo mozné zmenit’ kastu v tomto zivote, avSak pod vplyvom ucenia o karma ( = ¢in, univerzal-
ny zékon o pri¢ine a nasledku) a o prevtelovani a znovuzrodeni sa tato zmena vylucila. ,,Iba nové karma

(= zasluha) moze priviest zmenu v pozdnej$ej existencii,,. Toto prisne oddelenie jednotlivych kast malo
za nasledok deklasovanie $tvrtej skupiny sluhov za ,,nedotknutelnych,, (asprsija), ktori sa nesmeli stykat’
s prislusnikmi prvych troch kast. Indicka ustava z roku 1950 zakazuje to, aby sa prislusnost’ k niektorej
kaste stala dovodom socialneho ttlaku. Ale ¢o sa tyka nabozenstva, hinduisticki sudrovia smu vkro¢it’ do
chramu len v ur¢itych dioch. Ma to pre I'udi aj ten vyznam, Ze podla prislusnosti ku kaste sa menia aj
etické poziadavky pre jednotlivych I'udi (Kaste,RGGIII).

Uctievanie zvierat je tiez zakorenené v hinduizme. Pévodne sice sluzili zvierata ako obete v kulte, ale po
kritike Budhu a inych nabozenskych reformatorov sa vyvinul kult bez zvieracich obeti a zvierata sa zacali
uctievat’ (Klocker).

1.3 KONKRETNA ETIKA

1.3.1 Zivotné prostredie

1.3.1.1 Priroda

Hinduizmus nehovori o ¢lovekovi a prirode, ale o vesmire, ktorého &ast'ou je rovnako ¢lovek ako aj ostat-
na priroda. Medzi nimi nieto zasadného rozdielu. Preto moze byt priroda zbozstena: Zem je zivotodarna
Matka, Ganges je posvitna rieka, ktora nie je len nahromadenie vody, ale bozské pozehnanie krajiny. Tak
sa tu divaju aj na stromy, ktoré su stelesnenim bohov, na vrchy ako ich sidla a podobne. Vo¢i vietkému
tvorstvu sa musi ¢lovek chovat’ priatel'sky a sucitne (ahimsa — neublizenia). Kolonialne panstvo urazalo
tieto zasady technikou, ktora spotrebiivala kvanta pody, vody, dreva. Uz v 18. storo¢i vzniklo hnutie
,.chipko,,: Zeny objali stromy, ktoré sa mali rabat’ : ,,vezmi mdj Zivot prv neZ usmrtis strom,,. Vtedy za-
hynuli stovky I'udi. Za nasich ¢ias pdsobi podobné hnutie ,,appiko,, (objatie), ktoré¢ ma za motto heslo:
,;urob pokoj s prirodou!,, Ved’ priroda ma bozsky vyznam.

1.3.1.2 Zvierata

Vo védskych dobach sluzili zvierata ako symboly bohov, ale aj ako obete pre bohov. Vynimku tu tvorila
krava, na ktort sa vzt'ahoval princip ahimsa (neubliZzenia). Po roku 1000 a. C. sa tento princip rozsiril aj
na ostatné zvieratd, takze knazi museli vyvinut’ obete bez zvierat. Moslimsky napor od 7. storo¢ia p. C.
a kolonialny tlak, ktoré ahimsu neuznavali, viedli k tomu, Ze sa krava stala symbolom narodne;j

a nabozenskej solidarity proti nadvlade cudzincom. Kone¢ne krava sa stala symbolom indického naroda
a emblémom kongresovej strany. V $irokych l'udovych vrstvach Indie panuje presvedéenie, ze pat’ pro-
duktov kravy — mlieko, tvaroh, maslo, mo¢ a kravinec - ma magicki moc. Preto sa krava nesmie zabijat’
a musi sa nechat’ dozit’. Sice kritici hovoria, Ze toto uctievanie je prehnané, ale aj taki muzi ako bol Gan-
dhi zdoraziiovali, Ze ochrana kravy je znamenim toho, Ze nac¢im chréanit’ celtl prirodu a vSetky zvierata
vratane jedovatych i inak nebezpecnych, a to aj ked’ sa jedna o vedecké pokusy.

1.3.2 Rodina

1.3.2.1 ManZelstvo

Za védskych ¢ias sa ziadala sice monogamia, ale prakticky vladla sexualna promiskuita. Okolo roku 600
a. C. hindski myslitelia uz videli v promiskuite nebezpecenstvo a ziadali, aby sa Zeny vydavali ako panny.
Kazdy mimomanzelsky pohlavny styk sa povazoval za hriech. Na zaciatku nasho letopo¢tu zakonodarco-
via zacali zavadzat’ manzelstvo medzi neplnoletymi detmi. S tym Siel aj zvyk, ze ak zomrel muz, upalili

s jeho mftvolou aj jeho zivli vdovu. Ram Mohan Roy v 19. storo¢i dosiahol to, Ze upal'ovanie vdov sa
stalo trestnym. Jednotlivé pripady st v8ak zndm dodnes. Manzelstvo deti bolo zakdzané az v roku 1929.

1.3.2.2 Sexualita
Hinduistické ucenie vychadza zo 4 ciel'ov 'udského Zivota:
e dharma — nabozensky zakon, ktory je zakladom prava a zivota,



e artha — majetok, ktory uspokojuje tizbu po vlastneni

e kama — pozitok, ktory sprostredkava pohlavna rozkos

e moksa — spasa, ktora prinasa vyslobodenie ¢loveka
Na tomto zaklade sa zaGala zavadzat’ monogamia, ale tak, Ze sa Zena vydavala do rodiny, kde mala sexu-
alny pomer aj s bratmi svojho manzela. Dovol'oval sa aj sexualny styk Zeny s jej $vagrom alebo blizkym
pribuznym, ak jej muz bol impotentny. Bhagavatgita viedla k u€eniu, ze manzelka musi zostat’ ,,pativar-
tra,, (cudna, ¢istd) a musi sa vydat’ len vo vnutri kasty a eSte pred pubertou. Nizsie kasty poznali naproti
tomu polyandriu, polygamiu, rozvod a sobas vdov. Je zaujimavé, Ze 0 muzoch a ich praktikach sa hovori
malo.

OhTadne planovania rodicovstva sa socialny reformator Vinoba Bhave (1895 — 1982) vyslovil proti me-
chanickému zabraneniu pocatia a doporucoval zdrzanlivost'. Hinduizmus je aj proti preruseniu tehoten-
stva, pri ktorom hrozi v Indii vel'ké zneuzitie. Ked’ sa totiz zisti, Ze pocaté dieta je diev€a, v mnohych
pripadoch si zeny daju prerusit’ tehotenstvo. Tento trend nebezpecne stiipa, lebo podl'a hinduistického
presvedCenia je Zena menej hodnotna ako muz. Okrem toho sa tym usetria drahé vena pre nevestu.

1.3.3 Verejny Zivot
1.3.3.1 Politicky postoj

Dharma — zakon bytia a povinnosti — vykazuje kazdému miesto v monarchicky a kastovne usporiadanej
spolo¢nosti. O jeho novu interpretaciu sa pokusili v stredoveku, ale najma v 19. a 20. storo¢i. Najprv to
bolo b nacionalistickom vydani, podl'a ktorého ciel'om ma byt hinduisticky narod a Nehindovia sa maji
obratit’ na hinduisticku vieru (D. Sarasvati, V. D. Savarkar a i.). naproti nim zvoli Mahatma Gandhi
(1869 — 1948) v boji proti britskym kolonizatorom sposob ,,satyagraha — pevnost’ v pravde,, (nepresne
prekladané ako ,,pasivny ¢i nenasilny odpor,,). Satyagraha ziada trpiet’ za presved¢enie o pravde, (Kloc-
ker). Satya, pravda je spojena s laskou a agraha, pevnost’ zase so silou. Okrem toho je tu princip ahimsa,
neposkodenie, ktory je prostriedkom boja, kym pravda je ciel'om.

1.3.3.2 Socidlne pomery

Hinduistické zasady rozdelili spolo¢nost’ na Styri kasty: brahmanov, ktori u¢ia védy, ksatriov — vojakov,
vjsiov — obchodnikov a Sudrov — sluhov. Zakony dharmy urc¢oval ich povinnosti. Tym sa narodny prijem
dostal do rik vyssich kast, kym véac¢sina naroda patrila k nemajetnej kaste. Idedlom ¢el'adného otca sa stal
stvrty hinduisticky zakon, moksa — oslobodenie v askéze. Gandhi k tomu pridal aj s'ub cudnosti

a zrieknutie sa osobné¢ho majetku. Okrem neho vsak vystipili aj taki, ktori potierali chudobu socidlne
slabych. Swami Vivekanda (1863 — 1902) zil v bedarskych $tvrtiach a tvrdil: ,, Tito chudobni nech su
vasim bohom. Len toho nazyvam Vel'ky duch, ktorého srdce krvaca pre chudobnych. Kazdy ¢lovek,....
ktory sa o ich nestara, je zradcom,,. Pritom motivaciou tu neboli socialne principy, ako skor zasada

o bozskosti 'udského Ja (atman). V tomto zmysle G¢inkoval aj Bhimrao Rhami Amgedkar (1891 — 1956),
ktory hlasal: ,,Zrieknutie sa bohatstva u tych, ktori homaju, méze byt pozehnanim, ale nikdy nie chudoba
ako taka. Hlasanie vnutornej $l'achetnosti chudoby je perverzia naboZenstva a znamena zveénenie neresti
a zlo¢inov, ktoré bieda prinasa,, (Klocker).

1.3.3.3 Mierova praca

Pre mnohych je India spojena s predstavou tolerancie, ale v Indii ¢asto tiekla krv. R. 1947 sa od Indie
oddelili moslimské $taty Pakistan a Bangladés s mnohym krvipreliatim a r. 1948 bol zastreleny 79 ro¢ny
Mahathma Gandhi, hlasatel’ nenasilia. Indickd tstava (1949) zakazuje sice utldCanie pre nabozenstvo,
rasu alebo kastu, ale v praxi nad’alej urcuje kastovnictvo hospodarsky a socidlny Zivot a vedie

k vydieraniu a krvavym konfliktom.

Na druhe;j strane pdsobi hinduisticka tradicia tolerancie, ktora prizvukuje mysticku jednotu vetkych
nabozenstiev. Hovori o ,,inkluzivnej absoltnosti,,, ktora pozna mnohé mena, ale jediného boha. To sa
moze odvolavat’ aj na Bhagavatgitu, ktora hovori o jedinej realite boha Visnu, ale aj cudzie kulty sa vzt'a-
huju len na neho.

Politicka tolerancia sa viaze najmé s Gandhim, ktory v boji s Britmi pouzil spominanti zasadu satyagraha
a ahimsa: ,,Neublizit’ niktorej zivej bytosti — to je len najnizsia forma. Ahimsa sa porusi myslienkou,
klamstvom, nenavist'ou a neprajnictvom vo¢i inym,,. Preto oznacil Gandhi nésilie proti panujicim za
nasilie proti sebe samému a rozviedol to do 5 zasad:

e Nenasilie znamena sebaocistenie, ako je to len 'udsky mozné.

e Nenasilnej akciizodpoveda presved¢ujica moc, ktora je tym vdcsia, ¢im vécsie je zrieknutie sa.

e Nenésilie je bez vynimky nadradené nasiliu

e Nenasilie nemoze byt’ porazené, kym nasilie musi byt

e Nenasilie istotne dosiahne vit'azstvo — ak sa o vitazstve moze hovorit’ tam, kde sa neusiluje

o porazku.

Mimo Gandhiho pokracovatel'ov posobi od 70. rokov aj tzv. kult Adi — Parasaki medzi Tamilmi, ktory
popiera rozdelenie na kasty, zasadzuje sa o stavbu §kol, nemocnic a vyvojové programy. Aj iné pridy
hlasaji znasanlivost’. Ramakri§na (1936 — 1886) a Vivekanda (1863 — 1902) chcu spojit” hinduizmus aj
s krestanstvom a islamom, ked’ prave v hinduizme vidia ,,matku nabozenstiev,,, ktora ma priniest’ svetu
znasanlivost’.
Naproti nim posobia v 20. Storo¢i aj fundamentalistické prady, ktorych vodcom bol spominany Savarkar,
§éf ,,Strany vel'kého hinduistického spolocenstva“. Ked’ sa dokazalo, ze prave z tejto strany pochadzal
Gandhiho vrah, bola strana roku 1948 zakazana. Ale jej idey pdsobia d’alej v roznych radikalnych, az
fasizujacich skupinach.



2. BUDHIZMUS

Medzi vel’kymi svetovymi nabozenstvami, ktoré prekrodili hranice svojej domoviny, je budhizmus naj-
star$i, lebo vznikol uz v 6.st. pr. Kr. Jeho svité spisy pozostavaji z troch zbierok (Tripitaka, Tri kose): 1.
Vinaja, Kniha mnichov, 2. Darma, Budhovo ucenie, 3. Abdi-darma, Vyklad Budhovej nauky.

2.1 BUDHOVA OSOBNOST

Aj ked je Budhova osobnost’ opradena legendami a mytmi, je to predsa len historicka osobnost’. Pocha-
dzal z rodu Sakjov a dostal meno Siddharta (Eliade 35). Datum jeho narodenia je najskor niekedy okolo
1r.550 pr.Kr. (Eliade, Slovnik 35 to udava od r.624 do r.448 pr.Kr.). V dospelom veku opusta Zzenu i dieta
a zacina hl'adat’ zmysel Zivota. Neuspokojuje ho ani bezné ucenie, ani joga, ani askéza. RieSenie za¢ina
vidiet’ v pohl'ade na rozjimanie Zobravého askétu. Zmenil si meno na Gautama, sadol si pod figovnik

a zaumienil si, Ze spod neho nevstane, dokial’ nepride k svetlu (Eliade 36). Na svitani dochadza osviete-
nia (nie zjavenia, ako pripomina Ondrejovi¢ 19). Stava sa Budhom - Osvietenym, ktory poznal pri¢inu

zla a zachranu z utrpenia. Odchadza potom do mesta Benares, kde zacina verejne rozsirovat’ svoje ucenie.

Jeho ¢innost’ trvala 44 rokov a ziskala privrzencov zo vsetkych kast. Zalozil mni$sky rad pre mnichov

a mnisky, ktoré byvajt v klastoroch a riadia sa mnozstvom predpisov. Na konci Zivota vznikli spory me-
dzi jeho privrzencami, z ktorych niektori sa ho usilovali zavrazdit’. Napriek tomu sa Budha dozil veku asi
80 rokov a umiera udajne nasledkom zazivacej poruchy. Jeho telo bolo spalené a rozdelené na 8 dielov,
nad ktorymi boli postavené pozdejsie mohyly (stupa).

2.2 BUDHOVO UCENIE - DHARMA

Budha neudil viere v nejaké bozstvo, takze bolo aj vaZznym problémom, ¢i budhizmus mézeme pokladat’
za nabozenstvo. Dnes st veci jasnejsie, lebo Budha sam vyplnil toto vakuum a stal sa bozstvom. Faktom
vsak je, ze ho nezaujima $pekuldacia, ¢i je svet vecny, ¢i sa lisi dusa od tela, ¢o bude po smrti. Jemu ide
o vykupenie z utrpenia (o nirvanu), ¢o dosahuje pomocou ,,Styroch vzneSenych pravd*:

1. Vsetko je utrpenie (dukha): ,,Narodenie je utrpenie, choroba je utrpenie, smrt’ je utrpenie®.
2. Povod utrpenia je v ziadosti (tr$na).

3. Utrpenie sa rusi odstranenim ziadosti.

4. K odstraneniu utrpenia vedie osemdielna cesta, kde ¢lovek zvlada:

e nazor

e myslenie

e rec

e jednanie

e Zivobytie

e usilovanie

e pozornost’

e rozjimanie (Eliade 36).
Pévodny budhizmus poznal aj eticku nduku o vykuapeni z utrpenia, ¢o predpoklada zachovavat’ ,,budhis-
tické pdtoro*:

e nezabijat’ zivé tvory
e nekradnat’

e necudzolozit’

e neklamat’

e nepit’ opojné napoje.
Z tychto prikazani stoji za povSimnutie laska k zvieratam, ktora vSak zachadza az do krajnosti (budhistic-
ky mnich cedi vodu, aby nevypil nejakého zivého tvora).
Budhisti rozoznavaju 4 stupne dokonalosti:

e u tych, ktori nastupili vznesenu cestu

e utych, o ida vznesenou cestou, ale po smrti sa vratia na svet

e utych, o sa uz na zem nevratia

e usvitcov (arhata), ktori uz na zemi dospeli k nirvane.

2.3 VYVOJ V BUDHIZME

Budhizmus, ktory sa pridrziaval pévodného uc¢enia Budhu, mal ciel’ v tom, aby ¢lovek spoznal utrpenie,
odstranil jeho pri¢inu a tak sa dostal do stavu bez utrpenia, nirvany. Toto povodné ucenie sa nazyva ,,Ma-
14 cesta®, Hinajana. Ked’ sa v§ak budhizmus zacal rozsirovat,, narazil na severe na helenistickd kultarnu
oblast’, ktora nanho mala znaény vplyv. Vznikalo nové ucenie, zvané ,,Velka cesta”, Mahajana. Charak-
terizuje ho niekol’ko znakov.

Zacalo sa tu predovsetkym Spekulovat’: Budha je nadprirodzenou bytostou, povznesenou nielen nad l'udi,
ale aj nad bohov. Nejestvuje len jeden, ale az pat’ Budhov. Vo vy$Som svete st Dhyani-Budhovia, ktori
posielaju na zem ,,budtcich Budhov*, Bodhisatvov. Sam historicky Budha bol az §tvrtym takymto Bod-
hisatvom a piaty bude akysi Mesias - Maitrejah. Dokonca Budha je prapri¢inou sveta a ako taky ma meno
Prabudha, Adibudha. Z neho sa potom silou meditacie vyrofiuju Budhovia a Bodhisatvovia.

Vel'mi sympaticka zmenu prekonala mahajanska etika. Etika pévodného budhizmu bola dost’ sebecka
a mala na zreteli len spasu jednotlivca v nirvane. Naproti tomu mahajansky mnich citi zodpovednost’

nielen za seba, ale aj za utrpenie celého I'udstva. Preto chee vykupenie nielen pre seba, ale aj pre cely
svet. Kto takto poméaha druhym dostat’ sa z utrpenia, stdva sa Bodhisatvom - budicim Budhom.

Z toho dovodu bolo treba zdéraznit’ ilohu bohov, hoci pévodny budhizmus bol etickou filozofiou

a 0 bohov sa nestaral. Nebeski Budhovia byvaja v nebeskych meditaénych oblastiach a maja svoje odra-
zy na zemi. Vznikaji dvojice a trojice bohov, ku ktorym sa mozno modlit’ (napr.: ,,Velebeny bud’ Budha
Amitabbah®), ktori sprevadzaju I'udi svetom az do nirvany.

Vynaraju sa tu aj pover¢ivé a magické prejavy. Tvoria sa magické vyroky, mantry. Verilo sa, Ze ¢lovek sa
mdze zmocnit tajomnych sil pomocou zaklinacich formil. Vytvorili sa cel¢ knihy, Tantry, naplnené ty-
mito formulkami. Aby sa to rozmnozilo, vyrobili sa modlitebné mlynceky, ktoré opakuju tieto formuly,
alebo sa tymito formulkami popisali celé pasy latok. Pomocou roznych technik mechanickych (napr.
zvlastneho drzania prstov) a meditacnych chce budhista zazit', ze tajomna sila vchadza do neho a tak
dostava nadl'udsku schopnost’. Tieto praktiky sa §iria po svete aj dnes.

K tomu vSetkému pristapilo aj erotické zameranie budhizmu, Vadzra - janam. VadZzra znamena pohlavny
ud (falos, Eliade 44), ale aj diamant, preto sa to nazyva Diamantova cesta. Podl'a nej Prabudha - Adibud-
ha je pri¢inou vsetkého, ale toto Absolutno je spojenie dvoch principov: muzského a zenského. Blaze-
nost’ sa da dosiahnut’ spojenim s Budhom, a to mystickym zazitkom lasky. Symbolom tohto mystického
zazitku je obraz muza, ktory objima zenu. Preto v Diamantovej ceste vystupuje cely rad bohyn, z ktorych
je najpopularnej$ou Tara, bohyna kuziel, matka milosrdenstva. - Tu je istd analogia so starymi prirodny-
mi nabozenstvami Kanaanu, ktoré vyznavali sympatateicki magiu a mali ,,svétd prostiticiu® ako stcast’
bohosluzobnych obradov, a nie ako jeden zo smrtel'nych hriechov.



2.4 BUDHIZMUS MIMO DOMOVA

Na vyvoj v budhizme nastala reakcia zo strany brahmanizmu, ktora sposobila prenasledovanie budhistov
v Indii v 8. a 9. st. Este horsie dielo vykonal islam, ktory zacal prenikat’ do Indie a vytlacil budhizmus zo
zeme, kde vznikol, do susednych zemi, do Ciny a Japonska.

Budhizmus v Cine mohol nadviazat’ na star§ie systémy Lao-Tscho a Kong-fu-Tseho. Lao-Tse (nar. 604
pr.Kr.) hlasal v knihe Tao-te-king, Ze pri¢inou vSetkého je Prasila - Tao. Do I'udského Zivota vstupuje ako
mravny zakon a vytvara cnost,, te. Spo¢iva v tom, Ze sa ¢lovek stara o hygienu tela a duse a vasiiami ne-
vycerpava svoje sily. M6ze potom kl'udne ocakavat’ koniec zivota, kedy len zameni zemské $aty za ne-
beské. Kong-fu-Tse zdoraziioval tri vSeobecné cnosti:

e poznanie
e Tludskost’
e stato¢nost’
Treba ich uplatnit’ vo vSetkych spolocenskych vzt'ahoch: v manzelstve, v rodine, v §tate.

Budhizmus sa mohol v Cine rozsirit’ preto, Ze doterajsie systémy boli sice uslachtilé a vysoko mravné,
ale chybala im metafyzicka zlozka a preto nemohli odpovedat’ na zivotné a ndbozenské otazky. Preto tu
naslo ohlas u¢enie Mahajany a kult mnohych Budhov, zijucich v nebi a prichadzajucich na svet

v postavach Bodhisatvov. Bohyna Kuan-jin sa stava ,,Madonou vychodu®, lebo ju predstavovali ako
Matku s dietatom. Zacinajii sa mnozit’ mnisi a klastory so svityhami, s obrazmi a sochami. Mnisi pestujit
askézu, medituju, ale aj fyzicky pracuju. - Ako vidno, etika tu usttpila do pozadia, ale sa celkom nestrati-
la, lebo ju drzalo u¢enie Mahajany.

Budhizmus v Japonsku nadvézoval na starsi $intoizmus, ktory pozna mnozstvo bohov, ale ti st prirodni
a neosobni. Vel’kej ticte sa tesil cisar, Mikado, ako ,,syn Slnka‘“. Tiez rodina a duchovia zosnulych su vo
vel'kej vaznosti. Ale chyba tu etika a niektoré iné zlozky. A tieto nedostatky zaplnil budhizmus vo svojej
mahajanskej podobe.

a) Je to najprv nauka o vykipeni, ktora vyplnila prazdnotu Sintoizmu ohl'adne posmrtného Zivota
s rajom, ktory obyva mnozstvo Budhov.

b) Budhizmus priniesol aj novii mravnost’. Sintoizmus nemal nejakych zvlastnych etickych prikaza-
ni. Jeho etika prikazovala len pietu v rodinnom Zivote a vernost’ k vlasti, ktora sa u japonskych ry-
tierov - samurajov v krajnom pripade prejavila vo forme &estnej samovrazdy - harakiri. Budhiz-
mus tu v8ak priniesol aj nieco iného a §irSicho, a to uz spominanych 5 prikazani (Nezabijat', necu-
dzolozit,, neklamat’, nekradnut’, nepit’ alkohol).

¢) Budhizmus si ziskal I'ud aj svojim uctievanim bohov v podobe séch. Z Budhu v mahanajizme sa
stal boh, ktory sedi so skrizenymi nohami na lotosovom kvete. Obl'ube sa tesila aj bohyiia Kwan-
non s dietat'om v lone, ,,Matka milosrdenstva“.

Japonsky budhizmus sa deli na niekol’ko $kol, ktoré sa snazia dostat’ do blazenosti nirvany bud’ vlastnym
usilim ako ,,svétou cestou* (Zen - budhizmus), alebo zd6raznovanim odovzdania sa do milosrdenstva
Amida Budhu, ktory je zdrojom svetla a zivota (Sin - budhizmus).

2.5 KONKRETNA ETIKA

2.5.1 Priroda

2.5.1.1 Zivotné prostredie

V budhizme niet jednotného postoja k zivotnému prostrediu. Jednotlivé prudy st zajedno len
v Budhovom ucenti, ze v§etko utrpenie ¢loveka prameni v spojeni jeho zdanlivej osobnosti so svetom

a jeho piatimi zivotnymi faktormi (telesné formy, pocity, poznanie, vzrusenie a vedomie). Vsetko, ¢o
existuje, je podmienené nie¢im inym. Na konci vSetkého stoji rozpad a zanik.
Z tohto zakladného pohl'adu vyplyvaju dva postoje:

a) Theravadsky budhizmus tvrdi, Ze vzajomné pdsobenie osobnosti a sveta s jeho ziadost'ou nas na-
bada k tomu, aby sme sa nedali prili§ zapliest’ do sveta, lebo sa dostaneme do bludného kruhu
vznikania a zanikania. Toto utrpenie sa moze premdct len oslobodenim od Ziadostivosti
a prechodom do nirvany.

b) Mahayansky budhizmus ide d’alej od zachrany individua. Podstata sveta je prazdnota, ktora je
vsak vlastna vSetkému jestvujucemu. To vedie k predstave spolocenstva vSetkého bytia, ktoré na
druhej strane je vybavené ,,Budhovou prirodzenostou®. Potom budhistovi stoji priroda tak blizko
ako jeho vlastna osobnost’ a ¢lovek je za prirodu takisto zodpovedny. Zakladnym heslom je tu:
,.Nech st stastné vSetky tvory*, a to v tom, Ze ¢lovek ma s nimi sticit a nezabija ich. Tento postoj
sa ukazkovo vyskytuje v bodhisatvovi, ktory spoznanim podstaty vsetkej jestvoty sa v sucite pri-
kloni k okolitému svetu.

¢) Novsi budhisticki u¢itelia (Padmasiri de Silva, v Japonsku Soka Gakkai a ini) sa usiluja najst’

v postoji k technike strednu cestu medzi ziskavanim hodnét a konzumom. Riadia sa niektorymi
pravidlami, napr.:

e Jestvota obsahuje ¢loveka, zvierata, rastliny a zem.
e Nie vietky zlozky st rovnocenné, ale za vietky sme zodpovedni.

e Clovek ma pravo na majetok a na prezitie, ale musi re§pektovat’ aj prava inych, prava buda-
cich generacii a prava celej prirody.

2.5.1.2 Zvierata

Pomer k zvieratam je v budhizme dany ,,Budhovou prirodzenost'ou” vetkého zivého. Z toho vyplyva
jeho ochrana (uéenie o ahimsa), ¢o sa v prvom rade vztahuje na zvierata a zakaz ich zabijania, ale aj na
hmyz a rastliny. Pol'ovacka sa ma zamietnut’, experimentovanie so zvieratami zredukovat. Hoci vegeta-
rianstvo nie je vSeobecne zavizné, mnohi budhisti ho praktizuju, lebo zvierata neboli stvorené pre ¢love-
ka. Budhizmus tu vidi rovnocenné zivotné formy. Ved pri znovuzrodeniach je mozny prechod od ¢loveka
k zvierat'u i opa¢ne. Sdm Budha mal zit' v predoslom Zivote ako zajac, lev a slon.

2.5.2 Rodina
2.5.2.1 Manzelstvo

Budha oznacil manzelov, ktori vedi mravne riadny zivot, ako ,,bohorovnych® (dev a devi). Nie preto, ze
sluzia k uspokojovaniu Ziadostivosti, ale k zachovaniu I'udského pokolenia. V manzelstve ma muz svoju
Zenu chréanit’ a opatrovat’ (m.i. darovat jej aj daréeky a ozdoby!). Zena ma muzovi slazit, dbat’ na jeho
veci, starat’ sa o chod domacnosti, byt’ laickou uc¢enickou a zadrziavat’ 5 mravnych prikazov. Taka Zena
ma nadej znovuzrodit’ sa ako bohyia. Ak obaja mravne ziji, mozu zit’ spolu aj v budiicom zivote. Za
Budhovych ¢ias boli aj polygamnné manzelstva a jeho nazory na to nie st jednozna¢né. Na jednej strane
chvalil uspokojenie muza s jedinou Zenou, na druhej strane bral kral'ovsky harem ako samozrejmost’.

2.5.2.2 Sexualita

Budha u¢il, ze ziadostivost’ je pri¢inou utrpenia a osudného obehu. Preto bol sex v prvotnom budhizme
ako nieco nenalezitého, lebo askéza je jedinym prostriedkom, ako dosiahnut’ spasu. Budhova dvanast-
Clankova ,retaz vzniku zavislosti“ menuje ako 10. ¢lanok sexualne spojenie, ktoré vedie k zrodu nového
Cloveka a tym k novému utrpeniu. Toto uc¢enie ovplyvnilo nielen budhistickych mnichov, ale aj laikov.
Sexualita sluzila len Gicelu splodenia nového ¢loveka, sama nemala cenu. Budha varoval pre troma
omamnymi prostriedkami: spankom, alkoholom a sexom.

Dnes budhisticky laik zachovava ,,vzne$enti osmoraku cestu (so sexualnou zdrzanlivostou) len pocas
postu za nového mesiaca a splnu. Theravadsky budhizmus trva na celibate mnichov (Birma, Sri Lanka),
ale inde sa pohlavny akt ceni ako obraz mystického spojenia s bozstvom. Mahayansky budhizmus dovolil
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manzelstvo aj pre mnichov (napr. v Japonsku). Isty prad poklada pohlavné spojenie za alternativu askézy
a ,lavoruka tantra“ ho ceni ako najvacsi kreativny akt, pretoze anticipuje blazenost’ ve¢ného ponorenia
(samadhi).

Faktom je vSak, ze aj nad’alej existuji mniSske rady v budhizme. Budha videl v Zene zvodkynbu, ktora ho
odvadza od pravej cesty. Preto vznikali v budhizme mniSske rady a klastory, naprv pre muzov, potom aj
pre zeny. Napriek istym naznakom nabozenskej rovnosti muza a Zeny sa muz ceni viacej ako Zena. Nie-
kde sa to vyvija viacej smerom k rozli¢nosti uloh, takze prakticky zac¢ina prevladat’ rovnocennost’.

V niektorych krajinéch su aj budhistické mnisky (Japonsko, Cina, Korea, Vietnam, Taiwan). St dohola
ostrihané a nosia biele Saty. Vac¢sinou pracuju na charitativnom poli. V zapadnom budhistickom moder-
nizme sa vyvija duchovné zrovnocenenie zeny (Konferencia budhistickych zien 1987 pod patronatom
Dalajlamu).

2.5.3 Verejny Zivot

2.5.3.1 Politicky postoj

Budha zostavil pre panovnika - kral'a pravidla 10 kralovskych ctnosti, medzi ktorymi vynika pravidlo
o nenasili - ahimsa (zabranenie vojne) a pravidlo o ,,neprotiklade (ze ma spravovat I'ud nie proti jeho
voli). Hoci povodne budhizmus uprednostioval monarchické zriadenie, v pozdejsich dejinach a dnes sa
angazuju najmé budhisticki mnisi na zdemokratizovani verejného Zivota. Vel'ky vplyv maju mnisi

v Barme a na Ceylone, kym v Kambodzi sa na nich pozera kriticky a v Thajsku su podozrivi z lavicovej
infiltracie. Niekde stotoziiujii komunizmus s epochou cakkavatti - Budhovym , kral'ovstvom bozim®.

Podobné myslienky hlasal aj byvaly gen. tajomnik OSN, U Nu (z Barmy), ktory v stvislosti so svojim
socialistickym programom hovoril o tomto mytickom obdobi. O ozivenie budhistickych etickych idealov
sa postaral zvolanim svetového budhistického kongresu v Rangtne (2500 rokov od vojdenia Budhu do
nirvany) a zavedenim budhizmu ako $tatneho nabozenstva v Barme r. 1960. Kratko potom bol odstaveny
od moci, odisiel do vyhnanstva a od r. 1989 zil v domacom vézeni - podobne ako nositel’ Nobelovej ceny,
Aung San Suu Kyi. Ini myslitelia sa usiluju o slobodné vol'by, l'udské prava a mnohopartajni demokra-
ciu.

2.5.3.2 Praca

Budbha si cenil pracu - ako aj vsetky dobré skutky - ako pripravu na oslobodenie z kolobehu utrpenia

a ako jeden z bodov osmorakej cesty. V moderne sa vidi praca ovela pozitivnejsie, zvlast v mnisskych
spolo¢enstvach. Mnisi svojou pracou udrziavaji $koly, nemocnice, jasle i vlastné majetky. Daleka nirva-
na sa stava rajom, ktory sa da uskuto¢nit’ uz na zemi. Tento postoj sa zrkadli aj v postoji japonského bud-
hizmu k technike. ,,Japonsky hospodarsky zazrak by nebol mozny bez tohto vedomého priklonu k nasmu
svetu® (M. Klocker). Ale €inia sa aj laické hnutia, ktoré vysli z robotnickych kruhov ako protest proti
neludskym podmienkam v mnohych japonskych podnikoch. Zakladatel’ hnutia Itto - en, Tenko Nishida,
postavil ,,roto - dobrovol'nu existenciu chudoby* do centra svojej viery, ktorej ¢lenovia vykonavaja naj-
niz8ie prace medzi obyvatel'mi. Je to sposob, ako sa oslobodit’ od sebectva a byt’ tu pre inych.

2.5.3.3 Socidlne pomery

Budha sa zriekol svojho majetku, aby Zil ako askét a zalozil aj spoloc¢enstvo asketickych mnichov. Maje-
tok stoji vedl'a sexu ako jedna zo ziadosti. V mahayanskom budhizme uz nie je majetok ako nieco, od
¢oho by sa mal veriaci odvratit,, ale s ¢im mozno Budhovi sluzit. V Zen - budhizme panuje nazor, ze
bohatstvo a chudoba st rovnocenné a patria spolu ako dve strany jednej mince. Lezia v akejsi ,,medzirisi
a zalezi len na tom, ako ich uzivame v situacnej etike. Pre socialneho reformatora Ambedkara (1891-
1956) bol Budha socialny revolucionar, ktory chcel odstranit’ chudobu aj ako socialny problém.

Ma to ozvenu zvlast' v Japonsku, kde hnutie Sokka Gakkai (,,Spolo¢nost’ na vytvaranie hodn6t) vravi, ze
jednotlivec ma s pomocou nébozenstva premenit’ chudobu na bohatstvo. Zivot je potom $tastny, ked”
vsetky hodnoty, ktoré ¢lovek hl'ada, skuto¢ne aj nachadza. ,,Tato cesta, obsahujtica blahobytnu spoloc-
nost’, socialnu istotu a vytvaranie kultlry, plati ako tretia, nabozenska cesta medzi kapitalizmom

a komunizmom* (M. Klocker).

Sulak Sivaraksa z Thajska (nar. 1933) sa zasadzuje o nové usporiadanie spolo¢nosti. Zasadam budhizmu
protire¢i to, Ze mala skupina obyvatel'stva vladne vé¢sinou narodného déchodku. Budhizmus vyZzaduje
zrieknutie sa kvoli slab$im. Spolo¢nost’ sa nesmie orientovat’ len na moci a zisku a nechat’ bokom du-
chovné hodnoty, na ktorych najviacej zalezi.

2.5.3.4 Prdca pre mier

V dejinach Indie hra vel’ki rolu princip nenasilia, ahimsa. Cituje sa Budhov vyrok, v ktorom prikazuje
svojim mnichom, zeby aj v tom pripade, keby ich napadol zlodej alebo vrah, ,,ich duch sa nevzrusoval,
ale zostal priatel'sky a bez nenavisti vo vnitri prenikol onoho ¢loveka a od neho aj cely svet*. Stastie

a pokoj pre kazdého - to je obsahom ucenia o ,,metta“ - priatel'skosti, dobrote, laske (ale nie pohlavnej).
O tom budhisti medituju, pri¢om zac¢inaju od seba, potom idt k svojej rodine, priatelom, ostatnym I'u-
d’om, ba aj k nepriatel'om a k vSetkému, ¢o Zije.

Tejto zasade je vzdialena myslienka na ,,svéta vojnu®, a to uz hned’ kvoli samému u€eniu. Budha pokla-
dal u€enie len za prostriedok, aby sa ¢lovek dostal do nirvany, a nie za ciel’ osebe, o ktory by sa malo
bojovat’. Napriek tomu treba povedat, Ze ¢o takto plati v principe, prebieha to trochu odlisne v praxi.
Kolonialne panstvo dalo vznik modernému politickému budhizmu, ktory chcel nielen vyhnat’ von kolo-
nialne mocnosti, ale aj vyhlasit’ sa sdm za §tatne nabozenstvo s protikrestanskym hrotom.

Na kongrese v Tokiu r. 1959 sa diskutovalo o obrannej vojne medzi hlavnymi budhistickymi smermi.
Theravadské krajiny sa vyslovili za absolutny pacifizmus, mahayanské $taty naproti tomu za obrannti
vojnu, ak by zlyhali vSetky prostriedky na spravodlivy mier. Zdovodiovali to prikladom Budhu, ktory
udajne v predoslom zivote usmrtil kacirskych hindskych brahmanov na obranu budhizmu. Dejiny nedo-
sved¢uju tézu, ze kde panuji budhistické idey, ,,tam st vysledkom pokojne medzinarodné vztahy* (Tre-
vor Ling). V Barme a Thajsku je sice menej verejnych nasilnosti, ale prirodzena agresia ob&anov jestvuje
dalej ,,pod prahom®. A v pripade vojnového konfliktu st prave takito doteraz pokojamilovni ob&ania
obzvlast’ kruti. V Japonsku ma tradiciu bojovny budhizmus uz od 13. st. Spominané hnutie Soka Gakkai
(1930) zlugilo spolu nabozenstvo a politiku. Podobné hnutie Komeito ma za jeden z ciel'ov $akubu, obra-
tenie neveriacich ,,ohnutim alebo zlomenim®.

Nacim dodat’, ze v Japonsku zalozil Nikkyo Niwano ,,Spolo¢nost’ na zriadenie prava a 'udskych vzt'a-
hov*, ktora zorganizovala ,,Svetovi konferenciu nabozenstiev za mier*. Tiez Dalaj Lama, vodca lamais-
tického budhizmu v Tibete, ktory zije od r. 1959 v indickom exile, vyzyva politikov k praci pre mier.



