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Callationes patrum Cili Duchevni rozhovory 5 otei pouité jsou jakousi
orvénou toho, jak vypadala formace mnicha duchovnim starcem. Jsou
rozdéleny na tfi ¢asti. Ciast prvni jsou rozhovory s mnichy ve Skétis, ze-
jména s abba Mojiisem. Pojedndvaji o smyslu a cili mnichova Zivota (1),
o rozlisgovani (2}, o tiech zieknutich (véci, pfipoutanosti k nim a odcho-
du ze swéta — 3), o Zadostivosti a duchovnim baji (4), o osmi zdkladnich
LoGisMol (5), o otazee zla a pokuseni, BoZi prozietelnosti ve zkouikich
(6), o daimonech, jejich povaze, taktikich, o dloze lidské svobody, kte-
rou nemohou zménit (7n.); celou prvni &ist pak zavriuji knihy o mod-
litbé {gn.), kde nachazime teologické vhledy do podstaty modlitby, ana-
Iyzy riznych forem modlitby, praktické rady a také ozvuky mnisské
praxe neustilé modlithy.

Dreuhd &ist predstavuje mnichy z jiného spoledenstvi — Josefa,
Chairémona a Nesterota, Témata rozhovort se toéi kolem dokonalos-
ti {11}, cistoty (12), Boii pomoci (nastin nauky o milosti — 13), LECTIO
pivira (14), daru zizrakid (15), pratelsovi (16), vérnosti zivazkim, pro-
blematiky 121 (17).

Cast tieti dopliuje piedchozi o zkuienosti mnichii z nilské delty
(Diolkos): o mniiském zZivoté (18—1g), pokani (20), postech {21}, ne-
chiénych poskvrnénich (22}, dokonalém dobru (23); celé dilo uzavira
24. kniha, rozhovor o umrtvovani. Dvacet étyfi'® je mystické ¢éislo od-
kazujici ke dvaceti ctyfem starctim z Apokalypsy, a tudiz k eschatologic-
kému pojeti prvotniho mnigstvi.

Sepsini obou dél spada do let 420—428.," Cassianus je pide jako
vzndvand autorita mnisského a cirkevniho Zivota, aby formoval, ptipad-
né reformoval vznikajici gallské klastery.

7.3, CASSIANOVA NAUKA™

Cassianova nauka je zakotvena v jeho mnidské zkudenosti,
zkuienosti otch pousté, zejmeéna téch z Euagriova okruhu — Evagriovy
hlavni myslenky piejimd a navazuje na né, § Euagriem samozicjmé na-
vazuje predeviim na Origena a cclou alexandrijskou teologickou skolu.
Zde také musime hledat divody pro x;}"ra'?.nou bibli¢nost jeho mysleni.

7.3.1. CASSIANOV A SPECIFICKY MNISSKY VZTAH K EIBLI

Celd patristika a tedy i1 patristika mnidskd neni ni¢im ji-
nym nez vikladem Pisma, Zejména mnidi ¢etli Pismo jako osobni vy-
zvu k nisledovini a cely jejich Zivot, celd jejich askeze byla viastné pii-

1 Redlné se ve spise Collationes setkavame s patnacti starci,
19: Srov. PICHERY 1955 2E-30.
M- Srov. STEWART 1993
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pravou na cetbu bible. Pfimo to napsal Basileios Veliky, cirkevni otec
a mnich zaroven: »Nelze psit na voskovou tabulku, jestlize jsme pied-
tim nesmazali, co tam bylo vyryto. Stejné tak dudi nelze podat Boiski
udeni, jestlize jsme prve neodstranili uéeni svéta vtisténa zvykem. Sa-
mota je v tom nadim pomocnikem.«*'

Mnich musi mit bibli neustile pred oéima; »Kdy2 malifi délaji ko-
pii néjakého obrazu, stale své oéi pozvedaji k origindlu a snafi se ve
svém dile reprodukovat formy a vyrazy. Kazdy, kdo se sna#i zdokonalit
ve viech druzich ctnosti, musi studovat Zivoty biblickych postav zrov-
na tak jako zivé a praktické modely, aby si usilovnym napodobovinim
osvojil dobro, které v nich odhali. Cteni a nasledujici modlitby probou-
zeji v dusi lasku k Bohu, obnovuji ji a posiluji.«** Basileios pristupuje
k teologii ze zorného dhlu stvofeni, v tomto thlu vidi i Pismo. »Adam
zil na vysostech [...] vidél nebesa. Piekypoval Stéstim z tohoto vidé-
ni a z krasy vesmiru a vyzndval svou lisku Dobrodinei«** Pad zname-
nal zeritu toho vicho, Vesmir ztratil pro élovéka vyznam Botiho slova,
stvofeni u# nemluvi jasné o Bohu.

Celou hlubokou patristickou tradici vyjadiuje jedina Euagriova vé-
ta: »Al té vychizejici slunce nalezne s bibli v ruce.«>? V pachomiovské
tradici zivi Pismo mnichy cely den. Pfi praci zpivaji a recituji (ckviva-
lent pro »medituji=) Pismo a vecer se viichni schizeji, aby poslouchali
komentafe, aby kladli otazky tykajici se pochopeni bible. Recitace Pis-
ma zpaméti byla béznou praxi. Cteni Pisma bylo u oteil spise modlit-
bou nei néjakou spekulaci. »Pred kazdou éetbou se modli a pros Boha,
aby se ti zjevile (Efraim). Uz Kléméns Alexandrijsky a po ném zejmé-
na Origenés, Hieronymus a Grégorios z Nazianzu mluvili o eucharistic-
kém rozméru Pisma. Tato eucharistickd dimenze piedpoklada epiklezi;
piitomnost Ducha svatého Sini ze slova textu Slovo.

Bible byla pro otce tim prvofadym, ano jedinym, co vykladallaco
Fomtnjqjjch Fivot. A o mnigich to plati zvI43 virazné. Stadi si vzil
napiiklad Rehole Basileiovy: vidime, Ze otazky a odpovédi tykajici se Zi-
vota mnichii jsou exegezi Pisma. Co jiného jsou Cassianovy Kenferen-
ce nez viklad bible? Jak se Cassianus na bibli dival, pochopime nejlé-
pe z konference 14 (De spirituali scientia), kterou munichim daval abba
Mesteros. Mnissky Zivot ma za cil »kontemplaci neviditelnych a skry-
tvch tajemstviz, To vyZaduje zvlistni metodu a fad. Zabyva se tim dvo-
ji véda (scienTia). »Prvni, PRAKTIKE, to je aktivni, se zajimd o reformu
mravi a o odigténi nefesti; druha, THEORETIKE, spociva v kontemplaci

21- Bas., Ep. 2 (PG 32,725 srov. slovensky
BAZIL 1999 48).

2. Bas., Ep. 2 (PG 32,229, srov. slovensky
BAZIL 199%: 49).

3. Bas.. Deus 7 (PG 31,3430.).
- Evagr. Pont, Sent. (PG 40,1283).
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bozskych véci a pozndvani nejsvétéjiich vyzna mii«"" Mezi obéma vé-
dami je zavislost. Kdo chee dospét k THEORETIKE, musi se nejprve celou
svou energii zamerit na rFrRaxTiKE: »Theoretica uero sine actuali omni-
modis non potest adprehendi.«" Je zde zlaté mnidské pravidlo »postup-
nosti« v duchovnim zivote, =Aktivai dokonalost« spocivd ve dvou bo-
dech. Prvni bod: poznat podstatu nefesti a metodu, jak je lécic. Druhy:
rozlidit fid ctnosti, které maji formovat dusi a tak je priblizit, aby nebyly
nédim, k éemu se donucuje, ale staly se téméf ptirozenym dobrem. Clo-
vék musi poéitat s tim, Ze likvidace negativnich procesii (viTium) bude
obtiznéjsi nez stavba budovy crnosti.

Tato PRAKTIKE se v konkrétnich pripadech realizuje rizné; nékoho
piivede dm a samoty, aby se tu vénoval modlithe éistého srdee,
intimnimu spojeni s Bohem. Jiné zase k tomu, aby svou pédi a zipal vé-
novali vzdélavani bratii a péstovali cenobitsky zplisob Zivota. Jini se za-
se budou vénovat sluzbé lisky pfichozim (xenopocHiA): touto sluZbou
se zalibil Bohu Abraham a Lot a v Cassianové soucasnosti blazeny Ma-
karios, kiery zalozil xenodochium (hospic) v Alexandrii a »nesmi byt
povaiovin za néco méné ve srovnini s milovniky poustés.” Néktefi se
zase vénovali vic nemocnym, jini primluviam a pédi o chudiky a prond-
sledované, jini uéili a jini zase rozdavali almuiny. Vidime z toho zietel-
né, e i vychodni mnidstvi zna riznost sluZeb, riznost zpiusobu mnis-
ského zivota. Pii obdivu k ctnostem ostatnich ma kaidy zhstat vérny
svému vlastnimu povolini. Cassianus zde aplikuje exegezi R 12,4nn.
o jednom téle, mnohych idech a rozlienych obdarovinich,

Z velké zkudenosti Cassianus védél, Ze nadSeni pro mnoho ctnos-
ti najednou je nad moinosti lidské kiehkosti: »Kdyz se usiluje o viech-
ny naraz, nedosihne se dokonale ani jedné.«*® A v téze kapitole sdélu-

je dalsi zkuSenost: »Mnoho cest vede k Bohu. Af kazdy jde aZ na konec

po té, na niz uf jednou vstoupil, a af zistava neodvolatelné vérny svému
prvnimu ziméru. A at uz je povolani, které si vybral, jakékoli, ma sanci
dojit v ném dokonalostis,

V nasledovani etnosti jinveh je veliké riziko, nebot co zvlidne je-
den se svou vybavenosti a obdarovanimi, nemusi zvladnout druhy. To
by si méli uvédomit viichni kfestansti ideologové, ktefi vytvireli Zivo-
topisy svatych a teorii imrraTio. Pozoruhodnou studii k této problema-
tice napsal B. Rordorf.*" Cassianus, zku$eny mnich a uéitel duchovniho
zivota, to védél hodné dlouho pied Rordorfem. Pro potvrzeni své teze
o nchezpeénosti napodobovani uvadi kouzelny piiklad, ktery zase mi-
ze poslouiit pro podporu dnes razené teze, Ze mnisstvi je pro viechny,

25 Cass., Coll. 14,1 (50C 54, 5. 184),
9. Cass., Coll, 14,2 (50 54, 5, 184).
27- Cass., Coll. 14,4 (5C 54, 5. 186).

8- Cass., Coll. 14,6 (5C 54, 5. 18T).
0. RORDORF 1981
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a to jako »monachisme intériorisé« ¢i mniistvi srdee (P. Evdokimov).
Jednoho dne piisel k otei Janovi jeden svétsky élovék a prinadel mu pr-
votiny své urady. Otec Jan mél pravé u sebe posedlého élovéka a neéisty
duch Janovi stile odporoval. Jakmile viak pocitil pfichod naseho ¢élové-
ka, zatal vykiikovat s tctou jeho jméno a utekl: Jan se tomu velmi di-
vil a jeho ddiv rost] tim vie, kdyz si uvédomil, e ten élovék, pied nimz
démon prchi, je obleden jako lidé svétsti. Zacal proto zkoumat, co je to
za ¢lovéka, jak Zije a co déla. =Jsem élovék svétsky a jsem vidzin poutem
manzelstvi,« odpovédél prichozi. Otec Jan viak tim vice zacal pronikat
do tajemstvi Zivota tohoto ¢lovéka, Zjistoval, Ze je z vesnice, #e se Zivi
praci svych rukou. 5im pfichozi o sobé fikal, Ze nema fadnou zvlasini
cinost, Zijc prosté a jen rino a veéer zajde do kostela, aby prosil a déko-
val, a ze své Grody vidy Bohu pfinasi prvotiny a desatky; a vidy kdyz
prevadi své voly k prici na jiné pole a musi picgjit pole souseda, vidy
témto volim zavaze tlamu, aby snad blizni neutrpél $kodu. Abba Jan
viak zkoumal dal v nitru, hledaje skrytou ctnosi. Zjistil, Ze asi pred dva-
nacti lety se tento Elovék cheél stic mnichem. Rodiée viak autoritativ-
né rozhodli jinak a musel se ofenit. Se Zenou, jak se abba dovédél, viak
#il jako se svou sestrou, respekioval jeji panenstvi a az do této chvile to-
to tajemstvi nikomu nesdélil. Abba Jan vzplanul nesmirnym obdivem
k tomuto clovéku, k jeho cistoté, kterou by sim v takovych podminkach
nedokizal zachovat a nikdy, ptes veskery obdiv, nikomu takovou zku-
fenost nedoporudoval, »Védél dobfe, fe véci, které pro jedny mohou
byt spravné a rozumneé, pro druhé mohouw byt naopak nebezpeéné a ke
viichni nemohou chiit to, k éemu Pan dal specialni obdarovini nemno-
hym.«* Toto apofthegma dava nahlédnout nejen do teologic Konferenci,
ale i do domaci kuchyné spirituality 5. stoleti. Kazdy ma rozpoznat svi
obdarovini a byt jim vérny. To je totiz, jak uvidime dail, nueny predpo-
klad, condicio sine qua non, cetby bible a porozuméni Pismu.
Cassianus se po této historce vraci k tématu a vénuje se druhé vé-
dé: THEORETIKE. THEORETIKE je patristicky termin blizky kontempla-
ci (srov. 6.7.4), je totozni s pochopenim Pisma.® Uz tento fake je dost
vimluvny, zietelné ukazuje spjatost kontemplace a spirituality s biblic-
kym zdkladem. THEORETIKE se rozdéluje na dvé &istiz na historickou in-
terpretaci (INTERPRETATIO HIsTORICA) a duchovni pochopeni (INTELLE-
GENTIA SPIRITUALIS). Duchovni véda ma tfi druhy: rropologii, alegorii
a anagogii. Pro podepfeni uvadi Cassianus citat z PF 22,20 (LXX): »Tu
autem describe tibi ea tripliciter super latitudinem cordis tui« V dal-
Sim textu ndzorné ukazuje, co timto délenim mysli. Jako priklad uva-
di Ga 4,22—27: »Historie se tyka pozniani minulych udalosti, které je
moino smyslové postihnout. Apostol udava priklad, kdyz fika: ,Nebot

30 Cass,, Coll. 14,7 (5C 54, s. 189). 31 Tak i editor E. Pichery (S0 54, 5. 189).
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je psano, #e Abraham mél dva syny, jednoho z otrokyné a druhého ze
zeny svobodné. Ten z otrokyné se narodil podle téla, ten ze svobodné
podle zaslibeni.’ Co nasleduje, uz se tyka alegorie, nebol se mluvi o vé-
cech, které se redlné staly, ale které zaroven piedobrazuji jiné tajemstvi:
Ty dvé [#eny] jsou dvé smlouvy, jedna z hory Sinaj, ktera rodi dédi do
otroctvi; a to je Hagar. Hagar znamend horu Sinaj v Arabii a odpovi-
da nynéjsimu Jeruzalému a Zije v otroctvi i se svymi syny.” Anagogie vy-
stupuje od duchovnich tajemstvi k vznedendjdim a slavnéjiim zihadim
[sECRETA]| nebeskym. Vidime to z toho, co apoétol hned pripojuje: \Ale
hofejii Jeruzalém je svobodny, a to je nase matka. Vidyt stoji psino: Ra-
duj se, neplodni, ktera nerodis, jisej a volej, ktera nebudes rodit; nebot
mnoho syni bude mit osaméla, vice nez ta, kterd md muze.” Tropologie,
to je mordlni explikace, jez se tyka polepSeni Zivota a aktualni formace:
jako bychom témito dvéma zdkony rozuméli PRAKTIKE 2 THEORETIKE;
ncho miizeme Jeruzalém a Sijon aplikovat na lidskou dusi: | Jeruzaléme,
chval Hospodina, chval, Sijone, svého Boha."** Ony étyfi figury mohou
byt také zhudtény; cheeme-li, pak naptiklad Jeruzalém lze chapat Etve-
rym zpiisobem: historicky jako mésto Zidi, alegoricky jako Kristovu
cirkev, anagogicky jako mésto nebeské, které je matkou nas viech, a ve
smyslu tropologickém jako lidskou dusi...«™

To jsou tedy GENERA SCIENTIAE ¢i GENERA INTERPRETATIONIS. Aby
ftendfe jedté vice uved] do téchto interpretaénich pokush, uvidi Cas-
sianus daldi piiklad — 3K 14.6: »Vidyl kdybych k vam, bratfi, pii-
gel a mluvil jazyky, &:ﬁ;ém zidné zjeveni od Boha ani pozna-
ni ani prorocké slovo ani nauéeni — jaky prospéch byste z toho meli?«
Zijeveni (REVELATIO) se vztahuje k alegorii. Tak napfiklad oblak a mo-
fe, v némz byli Izraelité pokiténi, a duchovni pokrm a napoj ze skaly,™
to jsou alegorické predobrazy eucharistie, Fozndni (scieEnTiA) piedsta-
vuje tropologii, morilni aplikaci. Prorocké slovo (PropHETIA) Znamena
anagogii: »Reéené je pieneseno k vécem neviditelnym a budoucim.«*
Nauccni (pocTRINA) se (ykd historie: »Nema v sobé skrytého smyslu, je
v ni jen to, co vyjadiuje zvuk slov.«” Do nauceni zafazuje Cassianus za-
kladni vyzndni, napfiklad 1K 15,3—5 a Ga 4,4n. nebo Dt 6,4.

To jsou tedy v Cassianové dobé klasicke, na tehdejii poméry védec-
ké pFistupy ke studiu Pisma a k proniknuti do smyslu zvésti. Byla to
ziejmé metoda nosnd, nebot se udrzela pies cely stfedovik. Nosni byla
také proto, ze umoznovala tolerantné koexistenci riiznych duchii: téch,
kiefi si oblibili alegorii (dédicové Skoly alexandrijske), i téch, ktefi ped-
livé badali v textu (dédicové antiochijské védy). Co je viak u Cassiana
to specificke? »lestlize tedy viiné cheete dojit ke svétlu duchovniho ve-

32- Srov. 2 147,12 35 Cass., Coll. 14,8 (50 54, 5. 191)
31- Cass., Coll. 14,8 {5C 54, 5. 190). 3. Cass., Coll. 14,8 (5C 54, 5. 192)
34- Srov. 1K 10,1—4.
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déni, ne za pomoci marného Zvanéni, ale milosti od¢idténi, zapalte v so-
bé touhu po blahoslavenstvi: blahoslaveni éistého srdee, nebol oni uzii
Boha...«* »Vim, ze méte vrouci lisku k &ethé. Uchovejte si ji; ale s co
nejvétiim zdapalem také usilujte o praktickou védu [PRAKTIKE, etické zi-
klady]. Bez této prRAKTIKE nelze dosihnout éistory kontemplace, o nig
Jsme mluvili predtim. Jen ti, ktefi se zdokonalili ne u miserh slova, ale ve
svych vlastnich skutcich ji po mnohych pracich a namahidch dosahnou

Jako odmény. Pochopeni nedosahuji v meditaci zakona, ale dosahuji ho
Jako ovoce svych praci a éinli. Mohou s zalmistou zpivat: ,A mandatis

tuis intellexi,” a potom, co eliminovali kazdou vasen, volat plni divé-

ry: Psallam, et intellegam in uia immaculata.’ Nebot jen ten chape, co
se zpivad v #almech, kdo kriéi po cestich nevinnosti s &ist¥m srdcem .«
Toto je specifikum mnidského, a tedy Cassianova piistupu k Pismu. Stu-
dium bible neni zalezitost marného intelektuilského Zvanéni (vana 1ac-
TANTIA), ale je to zdlezitost Zivotni konfrontace, cheete-li zalezitost exis-
tencidlni.

Abba Mesteros se pak obraci specidlné k mladému Janovi (Cassia-
novi} a klade mu na srdce nutny prvni krok v praktické védé: umét ml-
et a prijimat uéeni a rozhodnuti starcii. Pii konferencich se ma piae jen
na to, co skuteéné nepochopil éi preslechl, nikdy se nemaji otazky klist
pro marnou slavu, to znamena ptit sc na to, co velmi dobfe vim. To plo-
di pychu a ostatni viiné a hiichy: *Takeo porazen v boji praktické vidy,
nedosahne nikdy védy duchovni, kterd se v praktické rodi.«"

Dalsi mnidskou zdsadou vyklidini Pisma je: »Nec quemquam uer-
bis docere pracsumas quod opere ante non feceris.«*” Tedy neodvaiu-
Jjeme se udit slovy, co bychom pfed tim nedélali v praxi. Tak ukazal pii-
kladné i Pin, kdyZ »zadal éinit i uéit«.*' »]Jina véc je mit lehkost slova
a ostroveip v fedi a jind proniknout az k jadru a medu nebeskych slov
a nazirat ¢istym pohledem srdece hluboka a skryta tajemstvi. Toho nedo-
sahne lidské védéni ani kulturni rozhled, jeding Gistota duse osvécova-
nd Duchem svatym [INLUMINATIO) <" »Cheed-li dojit ke skute¢né bib-
lické védé, spéchej, abys nejprve dosihl neochvéjné pokory srdee. Ta té
povede ne k véde, kterda nadymad, ale k té, kterd osvécuje a napliuje se
v lasce. Necisté duii je nemozno dosihnout duchovniho védéni.«*

Padstata mnidské exegeze se u Cassiana stile v kruzich vraci. Aby
tlovék mohl pochopit bibli, Boii slove a jeho narok, a aby toto slovo
mohlo vzkli¢it a pfindet uzitek mnohy, musi tu byt dobra pida, dobry
lidsky ziklad, zrali osobnost, jasné predstavy a vérnost v osobnim po-
volini, totiz smysluplném postaveni clovéka v celém stvofeni pied Bodi

37, Cass., Coll. 14,9 (5C 54, 5. 192); M 5,8 40- Cass., Coll. 14,9 (SC 54, 5. 194),
38 Cass., Coll. 14,9 (5C 54, 5. 192n.): 41- Srov. Sk 1,1.
2 119,104; 7 100 1n. 42 Cass., Coll. 14,9 (50 54, 5. 195)
39. Cass., Coll. 14,9 (30 54, 5. 194). 43- Cass., Coll. 14,10 (SC 54, 5. 195).
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tvati. Pokud to neni, je nutna stala aplikace PRAKTIKE, zrani osobnosti,
oéislovani viech negativnich tendenci, uéeni se lidskym vztahlim (KO1-
NOS BIOS, to je pravy smysl cenobitizmu); jednoduse fedeno: je ticha ne-
chat zrat lidstvi k jeho piirozené plnosti. »A teprve aZ odstranis viech-
ny starosti a pfizemni mylenky, snaZ se viemi zphisoby vénovat se fasto
{co fikim? neustale!) éethé bible, aby tato neustila MEDITATIO prostou-
pila tvou dudi a formovala ji — abych tak fekl — ke svému obrazu.«"*
Dude se stiva archou s dvéma deskami Zakont, stivi se knéiskym kra-
lovstvim, svatyni srdce, kde piebyva Pan. Zretelné tu vystupuje mys-
lenka funkee vieobeeného knézstvi: viichni zde maji, pravé pokud jde
o bibli a jeji pochopeni, svou knéiskou funkei. LECTIO DIVINA je pod-
statnym rysem tohoto vieobeeného knézstvi.

V 11. kapitole 14. konference Cassianus svou tezi o spjatosti Zivota
a pochopeni bible rozviji a prohlubuje. »Jak roste v tomto studiu obno-
va nascho ducha, tak také Pismo zadind ménit svou tvif a je nam divi-
no hlub$i pochopeni, jeho# krasa se zvétiuje s nasimi pokroky. Pismo se
skuteéné prizpiisobuje kapacité lidského pozndni; pro lidi télesné vyje-
vuje véci pozemské, pro lidi duchovni véei bokske. A ti, kdoi diive vidé-
li Pismo zahaleno jakoby mraény, mohou nyni prozkoumat tu nesmir-
nou hlubinu, ktera se jim otvird, a snést jas a zafi.«"

Piikladem, jejz uvadi, aby dokizal, ze aplikace Slova musi vychizet
z konkrétni situace élovika, je Ex 20,14: »Nesesmilnis.« Clovek, kte-
r{ je jeité vézném negativnich tendenci téla, md tento piikaz s uzitkem
vzit sliterarné=. Clovék, ktery se od téchto télesnych negativ osvobo-
dil, ma vzit piikizani »duchovné«: vedilit se od pohanskych ceremo-
nii, povér, augurii, pfedpovidact, od hadaél znameni, od vazeb na dny
a rotni obdobi v pohanské kultufe a ma se varovat vicho, co by poskvr-
fiovalo prostotu viry (narizka na néjaké gnostické »syntézy«?). Jestli-
e se nsvohodime od téchto neéistot, je tu jedté ticti oblast, spocivajici
v povérich zakona a zidovsevi. A kdyZ u# ani této nedistoty nejsme ol
roky, je tu jedté étvrté smilstvo: heretické uéeni. Smilstvo se stava stile
subtilnéjéim: v uréité fazi osobniho riistu jim mize byt nesoustiedénost
mydlenek (COGITATIONUM PERVAGATIO) — a jde nejen o mydlenky necis-
té, ale o viechny myélenky zbyteéné, které se tieba jen trochu vzdalu-
ji od Boha,

Cassianus ¢i Germanus pak Nesterotovi liéi osobni velkou pfekii-
ku na cesté k plnému chapani a kontemplaci Pisma. Touto piekazkou je
dFivéjdi NOTITIA LITTERARUM, diiviisi vedélani a intenzivni cethba, kterd
ho »impregnovala« a# do zikladu, A to viecko se nedd pfi modlitbé od-
loucit — héroove, basné, boje, to vie se vini v duchu. »Kdyi 51 tito fanto-
mové a imaginace s¢ mnou pohrivaii, ma due neni svobodnd, aby moh-

la sméfovat ke kontemplaci véci nebeskych, a ani slzy, kterd proto denné
44 Cass,, Coll. 14,10 (3C 54, 5, 195). 45 Cass,, Coll, 14,10 (5C 54,5197
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vylévam, je nemohou zahnat.«* O co jde? To mize velmi dobic pocho-
pit privé nade generace, prosioupeni onou NOTITIA LITTERARUM, Jei se
piima programaticky zaméfuje proti pochopeni »véci nebeskychs; dost
dobfe to ale také mitze byt netivoind teologie, vyriistajici z mrive tradi-
ce. Abba Nesteros diva jednoduchy lek: =Stadi, budes-li se vénovat cet-
bé a meditaci Pisern s toutéz liskou a pili a s timtéz nadSenim, s jakymi
ses predtim vénoval svétskym studiim.«<* Jestlize nds nové mysleni hlu-
boce prostoupt a stane-li se nasim pokrmem, staré myﬁicni zmizi, bude
vystiiddno mydlenim novym. Aby v nas tato duchovni véda byla hlubo-
ce zakofenéna, je potfchné, abychom nikdy neodkladali bibli &i konfe-
rence o biblickych textech jako véc uZ zndmou, ale spise naopak, aby-
chom pokrmem spasitelnych slov nikdy nebyli nasyeeni. »Jen tak se cele
zaméfeni tvého srdee a jeho meditace a také vedkery pohyb tvych my$le-
nek stanou svatou a neustalou meditaci bozského zdkona.«*

V hiblické védé, ma-li byt funkéni, stale plati jasnd mniiska zdsada:
s»Inpossibile est autem haec sicut praefaci sumus inexpertum quemguam
uel agnoscere uel docere.«® Bez zkuienosti nelze mluvit a uéit. Kdo by
piesto mluvit chtél, ale nemél zkudenost, hlubokou Zivorni zkudenaost,
jeho fee a kazani budou jen marné neplodné, neddinné. =Inpossibile
namque est inmundam animam, quantaliber desudauerit lecrionis in-
stantia, adipisci scientiam spiritalem.«>" Srdce musi byt nejprve Cisté, to
znamend zhaveno veikerych zotrocujicich temnych vazeb a tendenci. Ty
by znehodnotily libeznou vini poiehnani: »Nebol co je &isté, poruuje
se rychleji, ne se poruiené oéisfuje.«™

Germanus viak namitid: viEdyt je tolik heretikd i pravovérnych, kee-
i1 jsou v zajeti tolika vidni, a pfesto maji dokonalou znalost Pisma a mo-
hou se chlubit eminentni duchovni védou; zatimeo je plno téch, kiefi
maji srdce éisté a jejich vira je prosta a neznaji nejhlubii tajemstvi vé-
dy. Abba Nesteros vysvétluje, ze u lidi, keefi nejsou &istého srdee, a pii-
tom oplyvaji zdanim védeckosti, jde o prostou schopnost mluvit a dis-
kutowat, ale »jsou neschopni proniknout do srdee Pisma a do skrytych
duchovnich smyslii«.™ »Neni jind cesta k proniknuti do duchovni védy,
ne? nasledujici, kterou elegantné vyjadfuje jeden prorok: \Seminate wo-
his ad iustitiam, metite spem uitae, inluminate vobis lumen scientiae. ™
Nejprve musime zasit spravedinost, to znamend, konat skutky spravedl-
nosti, jakofto program nascho asketického snaZeni; pak musime sklizet
nadéji Zivota, to znamend shirat plody duchovnich ctnosti, a vyhazovat
viiné téla. A routo metodou bude v nas moci byt zazehnuto svétlo vé-
dy.«™ Domyslime-li to v kategoriich dnesni situace, pak zaéneme zfetel-

*

46. Cags., Coll. 14,12 (30 54, 5. 199). 51 Cass., Coll. 14,14 (5C 54, 5. W03},
AT Cass, Coll. 14,13 (50 54, 5. 1993, 52. Cass., Coll. 14,16 [5C 54, 5. 203).
48. Cass., Coll, 14,13 (30 54, 5. W1) 5% Oz L0 (LXX).

49 Cass,, Coll. 14,14 (50 54, 5. 201) G4 Cass, Coll, 14,16 (50 54, 5, 2085n.).
30 Cass., Coll, 14,14 (3C 54, 5. 202
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